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Apreender até seu limite maximo a interpelacdo ideoldgica
como ritual supde reconhecer que ndo ha ritual sem falhas;
enfraquecimento e brechas, “uma palavra por outra” ¢ a
definicdo da metafora, mas é também o ponto em que o ritual se

estilhaca no lapso...

Pécheux, 2009



RESUMO

Este trabalho examina, tendo como referencial teérico a Analise do Discurso pecheuxtiana, o
funcionamento discursivo do Jornal Igreja Nova. O referido periddico surgiu como um espaco
alternativo, ndo institucional, para que leigos e leigas da Igreja Cat6lica pudessem manifestar-
se contra as acdes das alas conservadoras da Igreja. O discurso do Jornal, que se declara
alinhado com a Teologia da Libertagdo, reverbera os preceitos progressistas, que tiveram
espaco institucional a partir da realizacdo do Concilio Vaticano Il. A fim, portanto, de analisar
o funcionamento discursivo do Jornal Igreja Nova, observando, também, como o discurso da
Teologia da Libertacdo se inscreve neste discurso, dividimos o nosso trabalho em quatro
capitulos: o primeiro se propde a discorrer sobre as posi¢des oficiais da Igreja, seus dogmas e
preceitos institucionais, para que compreendamos o posicionamento da Teologia da
Libertacdo como a que se propbe a mudar paradigmas eclesiais. Ainda nesse capitulo,
enfocamos, especificamente, o conflito socio-politico-religioso que se instalou quando houve
a saida de Dom Hélder Camara e a chegada de Dom José Cardoso Sobrinho na Arquidiocese
de Olinda e Recife — este representando os conservadores; aquele, os progressistas. No
segundo capitulo, tratamos dos pressupostos tedricos que dao suporte as analises, enfocando
0s principais conceitos nelas mobilizados, tais como: Formacdo discursiva; Formacao
ideoldgica; Sujeito e Memdria discursiva. O terceiro capitulo contribui com a dissertacdo, ao
apresentar 0 nosso corpus discursivo, evidenciando quais foram as condi¢des de producao do
discurso do Igreja Nova. O quarto e ultimo capitulo traz, efetivamente, as analises de
sequéncias discursivas extraidas do Jornal. Pudemos concluir, a partir de tais analises, que o
discurso do Igreja Nova se constroi na contradicdo entre o desejo de ser Igreja e o de construir
a Igreja desejada, pois, embora se alinhe com os preceitos fundamentais da Igreja Catolica
oficial, sacralizando a hierarquia e reconhecendo a santidade papal, atribui a Igreja a
obrigacao de se envolver nas lutas sociais, entendendo este ato como o “ide” de Jesus Cristo.
Esta caracteristica ¢ uma das marcas do “Novo Jeito de ser Igreja”, tdo exaltado pelos que
fazem o Jornal, que, além disso, luta pelo respeito ao papel desempenhado, na Igreja, pelos
pobres, mulheres, leigos e padres casados, evidenciando, assim, a presenca de outra posicao-
sujeito, que se contrapde a Forma-Sujeito da FD religiosa catdlica, trazendo dizeres de outros
lugares para dentro de tal FD. Como nunca deixardo de existir as contradigdes —
caracteristicas inerentes a qualquer discurso —, vemos que estas se fizeram presentes no
discurso do Igreja Nova de diferentes formas, indo, por exemplo, de encontro ao engajamento
do Jornal, na sua opcdo preferencial pelos pobres, ao deixar entrever, em seu discurso, 0
discurso burgués. Em suma, esta dissertacdo analisa a constituicdo do discurso do Jornal
Igreja Nova na interseccdo entre a busca pela libertacdo e seu encerramento na instituicdo
catolica, assim como as diversas posi¢cOes-sujeito que se constituiram nesse discurso,
mostrando como saberes, advindos de outros lugares, podem interferir nas diversas maneiras
de se conceber o “ser Igreja”.

PALAVRAS-CHAVE.:
Discurso religioso; Teologia da Libertacdo; Ideologia e memoria.



ABSTRACT

This paper, theoretically based on pecheuxtian Discourse Analysis, examines the discursive
functioning of the Igreja Nova Journal. That journal has emerged as an alternative space, not
institutional, so that lay people of the Catholic Church could speak out against the actions of
the conservative wing of the Church. The discourse of the Journal, which states aligned with
Liberation Theology, reflects the precepts progressives that had institutional space from the
realization of Vatican Council Il. In order, therefore, to examine the discursive functioning of
Journal Igreja Nova, noting, too, how the discourse of liberation theology is part of this
discourse, we divide our work into four chapters: the first aims to discuss the official positions
of Church, its dogmas and institutional precepts, to understand the positioning of Liberation
Theology as it proposes to change Church paradigms. Also in this chapter, we focus,
specifically, the socio-political-religious conflict which settled there at the time of the the
output of Archbishop Helder Camara and the arrival of Archbishop Jose Cardoso Sobrinho in
the Archdiocese of Olinda and Recife - this representing the Conservatives, that progressives.
In the second chapter, we treat the theoretical assumptions that support the analysis, focusing
on the main concepts mobilized in them, such as: discursive formation, ideological formation;
discursive subject and Memory. The third chapter of the dissertation contributes in presenting
our discursive corpus, showing the conditions of production of the discourse of Igreja Nova.
The fourth and final chapter brings effectively discursive analyzes of sequences extracted
from the Journal. We concluded from these analyzes that the discourse of the Igreja Nova is
built on the contradiction between the desire to be a church and build the Church desired,
because although aligns with the so exalted by those who makes the journal, which also
struggle for respect of the role played in the Church by the poor, women, married priests and
laity, evidencing thus, the presence of other subject-position, which is opposed to the subject
Form FD-Catholic religious bringing sayings from other places into this FD. As never cease
to exist contradictions -characteristics inherent in any speech - we see that these were present
in the discourse of the Igreja Nova in different ways, ranging, for example, against the
engagement of the Journal in its preferential option for the poor, to offer a glimpse, in his
speech, bourgeois discourse. In short, this paper analyzes the constitution of Igreja Nova’s
Journal discourse at the intersection between the search for liberation and its closure in
Catholic institution, as well as the various subject-positions that constituted this discourse,
showing how knowledge, coming from other places, may interfere in various ways to think of
"being church.”

KEYWORDS:
Religious Discourse, Liberation Theology; Ideology and memory.
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INTRODUCAO

A Igreja Catolica, uma das mais proeminentes igrejas cristas, tem influenciado a
vida de milhdes de individuos durante todo o seu tempo de existéncia. Ricos ou pobres;
poderosos ou humildes; os que se julgam donos da justica ou os que tém fome dela nédo
conseguem ignorar essa instituicdo, nem que seja para se definir através da oposicdo a
algumas de suas préaticas. Seu poder se perpetua de geracdo em geragdo como a que é fiel
depositaria das promessas de Cristo. Afinal, apoia-se no que Jesus disse a Pedro, ao convida-
lo para ser seu discipulo, afirmando-se tnica: “Tu és Pedro e, sobre essa pedra, edificarei
minha Igreja” (Mateus 16-18).

Esse enunciado, convertido em dogma, faz Pedro, o humilde pescador, ser
reconhecido como o primeiro Papa da Igreja Catolica. A diferenca entre o chamado de Cristo
e a imponéncia do papado hoje seria incompreensivel aos olhos daquele simples apdstolo.
Verdade ou mito? Tal herege pergunta soaria blasfema para os que testemunham o papado
que atravessou, em mais de dois mil anos, o mar da Galileia e se enraizou nos palacios do
Vaticano.

Essa “pedra”, que se julga o lugar de todos os mistérios, o sacramento de Cristo,
fez-se poderosa: acha-se divina, mas € humana, falivel e juridica; encarna-se como santa, no
entanto promove guerras, exalta a hierarquia, mantem-se rica e acalenta os pobres, pois “deles
¢ o Reino dos céus”.

Foi nesse paradoxal terreno, que homens e mulheres se puseram a reivindicar a
verdade apostdlica: Qual foi a verdadeira missdao de Cristo? Anunciar o Reino que Deus
preparou no Paraiso ou lutar por uma Igreja divina aqui na terra? Frentes diversas se
formaram para defender tal ou qual posicionamento. Os considerados conservadores zelam
pelos canones (firmados no Concilio de Trento) que norteiam a Igreja, como se fossem leis
gue guiam as sociedades modernas; ja os progressistas defendem o uso do remédio da
misericordia que julgam mais eficaz do que a severidade.

Contra o conservadorismo, que engessava a Igreja, levantaram-se diversas frentes,
até que em 1962, o Papa Jodo XXIII inaugurou o Concilio Vaticano II, instaurando, na
instituicdo Catdlica Apostdlica Romana, uma visdo otimista e popular, que olhava,
prioritariamente, para as novas oportunidades oferecidas pela evolu¢do do mundo. O sucessor

de Jodo XXIII — Paulo VI — abracou as ideias do Concilio e deu continuidade a ele. Mas uma
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parcela significativa da Igreja impediu que o Concilio seguisse em frente. Logo, 0s sinais de
involugdo ndo tardaram. Jodo Paulo I, acessorado pelo Cardeal Ratzinger, deu inicio a uma
manobra restauradora.

Esse € o ponto crucial da historia (por que ndo dizer da memdria) para 0 nosso
trabalho. Nas comunidades de Olinda e Recife, onde se vivia, ou se tentava viver a Teologia
da Libertagdo — movimento que aspira a libertacdo de toda forma de escraviddo, defendendo
uma pratica ativa do Evangelho, agindo, especialmente, pelo pobre — foi tomada pelo reflexo
da acdo reestruturadora do Papa Jodo Paulo Il, na pessoa do Bispo Dom José Cardoso
Sobrinho.

Iniciou-se 0 magistério da protecdo da Igreja contra os assaltos do mundo
moderno. Todavia os progressistas de Olinda e Recife ndo assistiram a tudo de bracos
cruzados. Surge, entdo, nessas condicdes, o Boletim Igreja Nova que logo se transformaria no
Jornal Igreja Nova — espaco que se propunha a dar vez e voz aos cristdos que desejassem se
expressar livremente. Esse era um jornal que pretendia colocar-se a servi¢co daqueles que se
sentiam tolhidos pelos ortodoxos que defendiam a Igreja hierarquica.

O funcionamento discursivo do Jornal Igreja Nova — que afirma praticar a
Teologia da Libertacdo — é o alvo de nossas andlises nesse trabalho. Interessa-nos saber qual é
0 lugar ocupado pelo discurso do Igreja Nova em relacdo ao discurso da Teologia da
Libertacdo em outros ambitos, procurando, assim, analisar, na situagao descrita, quais séo 0s
efeitos de sentido que esses discursos produzem. Para tanto, fizemos a opcdo tedrica pela
Analise do discurso de linha francesa, que, ao se distanciar do pensamento positivista,
promove uma ruptura epistemoldgica com os estruturalismos, contemplando, assim, aspectos
linguisticos indissocidveis dos processos socio-histérico-ideoldgicos que marcam tais efeitos
de sentido.

A historia da Igreja — com énfase na constituicdo da Teologia da Libertacdo e nos
conflitos resultantes da retomada do controle por parte dos conservadores; a AD francesa,
enguanto teoria que norteard as nossas analises; a descricdo e a interpretacdo do discurso do
Igreja Nova, e por fim a proposi¢do do confronto entre o funcionamento discursivo do Jornal
e da(s) Teologia(s) da libertagdo constituirdo o caminho que vamos trilhar para conseguir
analisar os efeitos de sentido produzidos neste corpus de andlise formado por todos os
exemplares compreendidos entre agosto de 1991 e julho de 1998. Metodologicamente,
utilizaremos sequéncias discursivas que evidenciem o que ha de recorrente no discurso do
Igreja Nova, fazendo comparagdes eventuais com documentos da arquidiocese de Olinda e

Recife, da Cdria Romana entre outros documentos oficiais da Igreja.
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Para cumprir esse objetivo, dividimos o nosso trabalho em quatro capitulos. O
primeiro apresenta a parcela da historia da Igreja que contribui diretamente para a
compreensdo de determindados fatos que trardo implicacfes diretas para a analise do nosso
corpus. No segundo capitulo, propomo-nos a estudar 0s conceitos tedricos que serdo
mobilizados nas nossas anélises. Ja no terceiro, descrevemos o corpus de analise a fim de que
possamos ver se algo de novo se instaura no discurso do Igreja nova e se ele esta inserido na
Formacdo Discursiva religiosa catdlica, assim como quais sdo as posi¢es-sujeito de maior
vulto no Jornal. Como o grupo de leigos se intitula “helderianos”, pretendemos, ainda,
examinar o que do discurso de Dom Hélder se coaduna com o do Jornal e, também onde
residem as contradi¢Ges nesse discurso. Por fim, analisaremos se o discurso do jornal possui o
mesmo funcionameto discursivo da(s) Teologia(s) da Libertacdo, colocando o discurso do
Jornal em paralelo com o discurso de outras pessoas/instituicdes que igualmente professam a
Teologia da Libertagéo.

Para nortear as nossas questdes de andlise, que, na verdade, atravessam todo o
nosso trabalho, propomos os seguintes pontos de discuss&o:

1. O que se instaura como diferente no discurso do Jornal Igreja Nova? Ele

permanece na FD religiosa catélica?

2. Que posic¢des-sujeito se apresentam no discurso do Jornal para que se evidencie
o “novo jeito de ser Igreja”? Tal conceito de Igreja reflete a compreenséo do
grupo sobre a missdo de Jesus na terra? Onde estd a voz do oprimido neste
Jornal, servico ao qual ele se presta como principio para a sua fundacao?

3. Onde é que a voz de D. Helder aparece no discurso do Jornal a fim de que se
constate o fato de o Grupo de Leigos Igreja Nova se intitular helderianos.

4. Quais sdo as contradi¢des encontradas no discurso do Jornal Igreja Nova?

5. Como o discurso da TL se inscreve no discurso do Jornal. O discurso do Jornal

tem 0 mesmo funcionamento discursivo da Teologia da Libertagéo?

Esses pontos de discussdo funcionardo como guias para que vejamos, no decorrer
de nossas analises, a multiplicidade dos efeitos de sentido no discurso religioso, observando
um movimento de significacdo que deslizara entre a repeticdo e a diferenca; entre 0 mesmo e

0 outro... Resumidamente, € isso que pretendemos fazer neste trabalho...
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1. DO OBJETO DE ANALISE

E importante, neste primeiro momento, situarmos o nosso objeto de analise — o
discurso do Jornal Igreja Nova — periodico que se propBe a servir como um espaco de
contraposicdo aos dizeres da ala conservadora da Igreja Catolica, reproduzindo, entre outros
aspectos, o discurso da Teologia da Libertacéo.

Propomo-nos, inicialmente, a discorrer sobre as posi¢oes oficiais da Igreja, seus
dogmas e preceitos institucionais, para que, a partir da observacdo desses aspectos, possamos
apresentar o posicionamento da Teologia da Libertacdo como um importante movimento que
se prop6s a mudar paradigmas eclesiais, numa determinada conjuntura, dentro da Igreja
Catdlica. Refletiremos sobre as tentativas institucionais que pensaram na “Igreja Povo de
Deus”, no Concilio Vaticano Il e nas conferéncias episcopais de Medelin e Puebla.

Tudo isso ha de servir como estofo para enfocarmos um momento mais especifico
gue consistird no ponto-chave para as nossas analises futuras: a assuncdo do episcopado, em
Recife, por Dom José Cardoso Sobrinho, que foi designado como sucessor de Dom Hélder
Cémara, imprimido, assim, uma feicdo candnica, conservadora a Arquidiocese de Olinda e

Recife.

1.1 A Igreja Catolica — estrutura, dogmas e hierarquia

A Igreja Catolica — instituicdo religiosa com aproximadamente dois mil anos de
existéncia — tem como base a fé no Cristo ressuscitado, que gera a expectativa da salvacao da
humanidade. Segundo Pierre Pierrard (2010, p. 17): “Foi no jubilo da ressurrei¢do de Jesus e
na expectativa de uma purusia iminente que as primeiras comunidades cristds se
expandiram.”. Dentre essas, os catdlicos se firmaram com a asseveracdo de algo que os
distinguia radicalmente das outras comunidades cristds: O Papa — Bispo de Roma; chefe do
colégio de Bispos e chefe do estado do Vaticano — é proclamado institucionalmente como o
sucessor de Pedro — pescador da Galileia escolhido por Jesus como lider dos apostolos. Sobre
Pedro recaiu, de acordo com os evangelhos do Novo testamento, uma enorme
responsabilidade, pois ouviu de Jesus: “Tu é Pedro e sobre essa pedra edificarei minha Igreja”
(Mateus 16, 18). Logo, Pedro é tido pela Igreja Catdlica como o primeiro Papa ao qual

sucederam os demais. E, por analogia, a Igreja do Senhor seria unicamente a Igreja Catolica.
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A lgreja prega a veneragdo a Santissima Trindade, representada por Deus, pai;
Jesus Cristo, filho; e o Espirito Santo. Possibilita também o reconhecimento dos Santos, que,
ao serem oficialmente canonizados, passam a servir como exemplo para os cristdos catolicos
— exemplo de conduta, pleno de virtudes e digno de celebracdo. Mas, dentre 0s que sdo
considerados Santos, 0 maior icone é Maria, mde da segunda pessoa da Trindade. Sobre ela
esta o titulo de Mé&e da Igreja. A doutrina mariana foi inserida na Igreja no documento Lumen
Gentium (Fruto do Concilio Vaticano Il) que atruibui a Maria o lugar de co-redentora do

mundo. O paragrafo 53 desse documento sintetiza a doutrina dizendo:

“¢ verdadeiramente Mae dos membros (de Cristo)..., porque cooperou com o
seu amor para que na Igreja nascessem os fiéis, membros daquela cabeca
(173). E, por esta razdo, saudada como membro eminente e inteiramente
singular da Igreja, seu tipo e exemplar perfeitissimo na fé e na caridade; e a
Igreja catdlica, ensinada pelo Espirito Santo, consagra-lhe, como a mae
amantissima, filial afecto de piedade.”

A Igreja ndo impede que os seus fiéis endeusem Maria de Nazaré, contudo para
ndo contrariar as escrituras biblicas que dizem: “nao h4 sendo um Deus e um mediador entre
Deus e os homens, o0 homem Jesus Cristo, que Se entregou a Si mesmo para redencdo de

todos (1 Tim. 2, 5-6), afirma no documento Lumen Gentium, paragrafo 60:

A fungdo maternal de Maria em relagdo aos homens de modo algum ofusca
ou diminui esta Unica mediacdo de Cristo; manifesta antes a sua eficécia.
Com efeito, todo o influxo salvador da Virgem Santissima sobre os homens
se deve ao beneplacito divino e ndo a qualquer necessidade; deriva da
abundéancia dos méritos de Cristo, funda-se na Sua mediag&o e dela depende
inteiramente, haurindo ai toda a sua eficdcia; de modo nenhum impede a
unido imediata dos fiéis com Cristo, antes a favorece.

Entdo, dentre as possibilidades de devocéo estdo: os diversos santos, canonizados
pela Igreja e Maria Santissima ou Nossa Senhora. No entanto, o merecedor de adoragdo é
somente Deus, por se tratar de uma religido que se intitula monoteista. Por trads de
ensinamentos tdo simples, existem, na verdade, regras muito rigidas a serem obedecidadas
pelos fiéis que vivem em um mundo moderno®. Os religiosos que se dispuserem a pertencer &

hierarquia da Igreja — sejam homens, sejam mulheres — devem fazer votos de pobreza,

! Utilizamos o termo “moderno” a fim de seguir a mesma nomenclatura utilizada nos textos provenientes do
Concilio Vaticano Il — encontro de Bispos Catdlicos, iniciado em 1962, com o intuito de refletir sobre os rumos
do catolicismo no mundo. Tal termo, sempre que utilizado, deve ser compreendido como “contemporaneo”, nao
trazendo, portanto, nenhuma vinculagéo especifica com a transigdo tedrica operada por Descartes, que culminou
com a revolugdo industrial no século XVIII.
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obediéncia e castidade. Este ultimo impede que os vocacionados, desde sua declaragdo de
vontade de seguir a vida eclesial, tenham relagdes sexuais ou contraiam matrimonio. Quanto
aos fieis, ndo se admite: sexo antes do casamento; casamento com pessoas que professem
outras religides, salvo com expressa licenca, concedida pelo paroco ordinario da comunidade
do cbnjuge batizado; celebracéo catdlica concelebrada por lideres de outras religides (essa
priobicdo é expressa e ndo traz excegdes); uso de métodos contraceptivos — exceto 0 uso da
tabela de fertilidade orientada pela Igreja. O casamento ainda é considerado indissollvel,
salvo se for alegada traicdo (canone 1152) ou se um dos conjuges estiver correndo perigo “de
alma ou de corpo.” (canone 1153). Mesmo que entendamos essas regras como severas, a
dissolvicdo do casamento, por exemplo, que era praticamente impossivel, hoje ja € aceita pela
Cdria Romana.

Lembremo-nos de que todas essas leis, todas essas regras sustentam e sao
sustentadas por uma rigida hierarquia encabecada pela figura do Papa, que desempenha as
fungBes de Bispo de Roma; chefe do colégio de Bispos e chefe do estado do Vaticano
(Monarca da cidade do Vaticano). Mesmo que haja uma tendéncia de centralizacdo do poder
papal, o colégio de Bispos tenta equilibrar as forcas na Igreja, dando a ela um governo mais
colegiado. O encontro dos Bispos ocorre em diversas instancias por meio de conferéncias e
sinodos. Posteriormente verificaremos sua importancia.

Ressaltamos o papel estratégico e fundamental da Cdria Romana para a
manutencdo da hierarquia, pois ela compreende os escritérios que ajudam o Papa na
administracdo geral da Igreja. Ela cuida, de acordo com Thomas J. Reese (1999, pag. 155) da:
“escolha dos candidatos a ordenagdo episcopal; estabelece a politica relacionada ao novo
casamento de catolicos divorciados, decide que oracGes serdo usadas nas missas, decide a
posicdo do Vaticano em relacdo a divida do Terceiro Mundo.”, entre outras fungdes
requeridas pelo Papa, principalmente em época de Concilio. Mesmo que seja atribuida ao
Papa e ao colégio de Bispos a suprema autoridade dentro da Igreja, pelo fato de os Bispos
estarem sempre em suas dioceses, 0 Papa conta cotidianamente com a Cdria Romana para
desenvolver os trabalhos no Vaticano. A complexa estrutura da Curia — formada por nove

congregacdes e onze conselhos? — por muitas vezes, sobrepde-se & vontade do Papa, isso

Z Congregacdo para a doutrina da fé; Congregacdo para as Igrejas orientais; Congregacdo para o culto divino e a
disciplina dos sacramentos; Congregacao das causas dos santos; Congregacdo para os bispos; Congregacao para
a evangelizacdo dos povos; Congregacdo para o clero; Congregacdo para os institutos de vida consagrada e as
sociedades da vida apostdlica; Congregacdo para a educagdo catolica. Pontificio Conselho para os leigos;
Pontificio Conselho para a promocdo da unidade dos cristdos; Pontificio Conselho para a familia; Pontificio
Conselho da justica e da paz; Pontificio Conselho “Cor Unum”; Pontificio Conselho para os migrantes e
itinerantes; Pontificio Conselho da pastoral para os agentes de saide; Pontificio Conselho para a interpretacao
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porque os dicastérios® se esforcam, estudando a doutrina da Igreja (privilegiadamente baseada
em Trento), promovendo, apenas, atividades que estejam de acordo com a doutrina,
independentemente do julgamento de tal ou qual Papa. Mesmo que este aceite flexibilizar os
canones, a Curia ndo aceita e obstrui os trabalhos do Papa, ignorando, assim, seu
direcionamento. Como veremos adiante, o papel da Curia foi muito questionado no Concilio
Vaticano Il, por ser considerada, pela maioria dos Bispos, como retrograda e obstrucionista.

A indignacdo de tantos Bispos, em relacdo a postura da Curia Romana, acentua-se
pelo fato de que sdo eles que estdo vivenciando o dia-a-dia das comunidades, percebendo,
assim, a necessidade urgente de adequacdo da Igreja aos anseios dos cristdos. Deixa-se
entrever, por parte da Curia, um grande receio de perder o poder hierarquico. Por isso,
apegam-se muito mais ao que foi determinado no concilio de Trento do que as propostas que
se plasmavam para o entdo futuro Concilio Vaticano Il. A heranca de Trento pode ser
traduzida, a partir das palavras de Santo Inacio de Loyola: “Depuesto todo juicio, debemos
tener &nimo aparejado y pronto para obedecer em todo a la vera sposa de Christo nuestro
seijhor, que es la sancta madre Iglesia hierarchica.” (Medard Kehl, 1997, pag. 66). Aqui se
demonstra uma posi¢do que atribui valor divino a hierarquia da Igreja, conclamando o clero a
demonstrar obediéncia incondicional a ela, esquecendo-se de que a hierarquia é humana,
historica e também politica.

De acordo com Jos¢ Coblim (2002, pag.24): “A hierarquia fora de tal maneira
sacralizada e colocada acima da Igreja que perdeu seu carater humano para transformar-se
numa mediacao supra-humana — quase no nivel do proprio Cristo.” Tudo isso foi sustentado
por teorias eclesioldgicas, dentre essas, destaca-se no século XX, L Eglise du Verbe Incarné’
de Ch. Journet que ensina que, em primeiro lugar, Deus instituiu a hierarquia e,
posteriormente, a Igreja. Assim, entedemos a Igreja como produto da hierarquia.

Em resposta, talvez tardia, a todo esse posicionamento que desconsiderava o povo
como Igreja, foi proposto o Concilio Vaticano |1, defendendo que a Igreja é o Povo de Deus e

por isso € disposta ao didlogo com outros povos; € dindmica e tem a funcédo instituida por

dos textos legislativos; Pontificio Conselho para o didlogo interreligioso; Pontificio Conselho para a cultura;
Pontificio Conselho da comunicagdes sociais. (REESE, 1999, p. 165)

* Departamentos de governo da Igreja Catdlica.

* “Deposto todo juizo, devemos ter bom animo e estarmos dispostos a obedecer, em tudo, & verdadeira esposa de
Cristo, nosso Senhor, que é a Santa Mae Igreja Hierarquica.”. E importante delimitarmos, nesse momento, sob
que discurso esta alicercado o Concilio de Trento. Os Bispos, em Trento, sdo chamados a se desfazerem dos seus
juizos proprios e disporem-se, a obedecer em tudo, sem questionamentos, a Igreja catélica. Mas vale frizar o
esforco de Santo Inacio de Loyola em dizer que a obediéncia é devida a Igreja Hierarquica. Dai ressalta-se o
objetivo de Trento — que vamos desenvolver no capitulo IV — que foi convocado para que se assegurasse (a partir
da criacdo do cddigo candnico) a unidade na fé e a disciplina eclesiastica.

% “A Igreja do verbo encarnado” que faz referéncia a Igreja de Jesus.
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Cristo: ser o “fermento” na renovagao da face da terra. Tal proposta foi rotulada pelos padres
conciliares como sendo o “espirito do Concilio”. A doutrina anterior da Igreja acreditava que
0 essencial da sociedade é o poder que a rege. Essas sdo as bases da hierarquiologia que os
padres conciliares visavam a combater. Segundo COMBLIN (2002, p. 20), “Os padres
conciliares queriam explicitamente apagar esta figura e voltar as origens da Igreja, as fontes
biblicas e patristicas assim como aos grandes tedlogos do século XIII.”. Isso significava a ndo
hierarquizac&o na lgreja e que todos os cristdos tivessem nela participacéo ativa. E importante
relembrar que o anseio efetivo por renovacdo era uma esperancga dos padres conciliares que
acreditavam nas promessas do Papa. Aprofundemos nossa compreensdo sobre o Concilio
Vaticano |1, vendo quais foram suas diretrizes e o que ele trouxe como inspiracdo para a ala

progressista da Igreja.

1.2 Concilio Vaticano Il — uma tentativa de renovacao

O Concilio Vaticano Il foi inaugurado pelo Papa Jodo XXIII em outubro de 1962
e contou com a presenca de 2.540 Padres conciliares. Foi rotulado como o 21° Concilio
Ecuménico preparado pela Igreja e foi especialmente dedicado a renovacdo e ao dialogo entre
as diversas religides cristds — aspectos que demonstram um discurso em 0posicao ao que ja
estava consolidado como posicionamento oficial da Igreja.

O que teoricamente trazia uma proposta inovadora e democratica teve, em
principio, uma caracteristica contestada pela maioria dos participantes: a Cdria (representada
por todos os escritérios papais, principalmente aqueles que ajudam o Papa na tutela da igreja
universal) trabalhou em segredo, preparando, enfim, 73 documentos que criam ser aprovados
pelos Padres conciliares no inicio do Concilio. O teor desses documentos era profundamente
conservador e ndo refletia as promessas feitas pelo Santo Padre ao clero e, sim, de uma
minoria que resistia em abrir a Igreja ao dialogo com a sociedade.

Ora em periodos de plena atividade conciliar, ora em intervalos chamados de
intersessdes — em que apenas trabalhavam as comissdes — 0s Bispos, que se recusaram a votar
na pronta formula da Curia Romana, por entenderem que os documentos elaborados néo
refletiam o “espirito do Concilio”, agruparam-se para tentar elaborar propostas que realmente
contemplassem seus anseios. Essa empreitada durou quatro anos e o resultado foi a producéo
de 16 textos oficiais que determinavam mudancas na Igreja.

Os textos que se produziram durante o Concilio Vaticano Il eram bastante
heterogéneos, alternando-se entre a expressdo do compromisso com a renovacgéo da Igreja e o

medo dos conservadores aferrados as tradigdes. Por isso, a todo 0 momento, o Papa enfatizava
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0S pensamentos que inspiraram a convocacdo do Concilio. Em primeiro lugar, Jodo XXIII
declarava-se contra o pessimismo na Igreja e opunha-se aos que chamava de “Os profetas da
desgraga”. Era comum em varios Papas o habito de condenar a modernidade, vendo nela
apenas aspectos negativos, falhas, pecados e heresias. Cultivavam-se muito mais 0 medo e a
cultura da condenagdo do que a misericordia pregada por Cristo. Segundo José Comblin
(2002, p.7), “O desafio era anunciar o evangelho ao mundo moderno e ndo condenar seus
erros.”.

Os alicerces do Concilio foram sendo fincados aos poucos e, a cada declaracéo

feita por Jodo XXII1 (1960), os propdsitos do Concilio eram expostos:

Os Concilios ecuménicos no passado responderam, sobretudo, a
preocupacdes de ordem doutrinaria, [...] & medida que heresias e erros
tentavam penetrar a igreja antiga, no Oriente e no Ocidente. [...] Na época
moderna, num mundo de fisionomia profundamente mudada [...], mais do
que de tal ou qual ponto de doutrina ou de disciplina que sera preciso
reconduzir as fontes puras da Revolucdo e da tradicdo, trata-se de repor em
valor e em toda a sua luz a substancia do pensamento e da vida humana
cristd, de que a igreja é depositaria e mestra pelos séculos.’® (Grifo nosso)

Notamos, num primeiro momento, o desejo por ndo fazer do Concilio Vaticano Il
um momento de reflexdo doutrinaria — como foi feito nos Concilios anteriores. O discurso do
Papa propde mudancas, mas € necessario observar que, 0s seus dizeres ainda continuam

envolvidos pela hierarquia: “sera preciso reconduzir as fontes puras da Revolucdo e da

tradicdo...”. A (re) condugdo nos sucita a presenga de algo/alguém que ¢ principal, que é guia,
e, assim, continuamos a ter um ameno discurso autoritario que ressalta a presenca de uns mais
importantes que outros. Essa posigdo é corroborada pelo jogo antitético entre “revolucao” e
“tradi¢do”: o Concilio sera revolucionario, trara mudancas, no entanto continuara aferrado as
tradicdes?

Por desejar que o Concilio fosse primordialmente pastoral — em que leigos e
leigas, sacerdotes, religiosos e religiosas, pudessem participar da vida do rebanho — até
mesmo na forma de tratar os erros da humanidade moderna, o Papa propunha a propagacéao da

bondade, da misericordia e da paciéncia como fundamentos do Concilio:

Trata-se da renovada, serena e tranquila adesdo a todo o ensinamento da
igreja, na sua integridade e exatiddo, como brilha nos Atos Conciliares desde
Trento até o Vaticano I. O espirito cristdo, catélico e apostdlico do mundo

® JOAO XXIII. Discurso aos membros das Comissdes Preparatérias do Concilio. Roma, 14-11-1960, ibidem, pp.
62-63.
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inteiro espera um progresso na penetragdo doutrinal e na formagdo das
consciéncias, em correspondéncia mais perfeita com a fidelidade a doutrina
auténtica, mas também gue esta seja estudada e exposta por meio de formas
de indagacéo e formulagdo do pensamento moderno. Uma € a substancia da
antiga doutrina do “depositum fidei” e outra é a formulacdo que a reveste; e
é disso que se deve — com paciéncia, se necessario — ter em grande conta,
medindo tudo nas formas e propor¢des do magistério de carater
prevalentemente pastoral.””

Conquanto vejamos que, em linhas gerais, demonstra-se inclinacdo para a
mudanca, para a adequacdo as necessidades modernas, vé-se que os padres conciliares sdo
chamados a aderir de forma “serena e tranquila” aos ensinamentos da Igreja, ou seja, o Papa
tenta serenar os animos dos participantes, advertindo-os sobre o carater das mudancas: serdo
mudancas ensinadas, abalizadas pela Igreja e que nédo ferirdo sua integridade; serdo mudancas
as quais todos deverdo aderir — 0 que, a nosso ver, afasta a possibilidade de as mudangas
serem pensadas, refletidas, discutidas. Percebemos, entdo, que h4 uma proposta que avanga,
porém, ndo muito. O que o Papa progressista ainda deixa “escapar” ¢ que as consciéncias
deverdo ser formadas, em consonancia perfeita com a doutrina catélica. Entra, entdo, em seu
discurso um constante dilema entre o antigo e o novo; entre a abertura e a fidelidade aos
conceitos que norteiam o ser Igreja. Mas 0 que nos parece ficar registrado para os sacerdotes
conciliares é a mudanca, o novo... E essa a leitura que eles fazem do discurso do Papa.

Ja no inicio do Concilio, houve um distanciamento entre a proposta do Papa (que
pregava a mudanca, mesmo que com limites) e os esquemas elaborados pela Clria Romana
(extremamente conservadora) e foi nesse impasse, que, como ja afirmamos, os Bispos, em sua
maioria adeptos as mudancas na Igreja, assumiram a elaboracdo dos documentos conciliares.

As declaradas intengdes do Concilio eram a abertura ao mundo moderno e as suas
necessidades, todavia muitos problemas provocavam tensdo nessa estrutura: O primeiro
“sendo” que salta aos olhos dos participantes do Concilio € o restritissimo nimero de leigos
entre 0s membros e entre os consultores do evento, além da auséncia total de mulheres. Outro
vicio seria a disparidade entre o nimero de representantes europeus (3/4) e os demais (1/4).
Algo significativo nos chama a atencéo: se o Concilio é ecuménico, prioritariamente pastoral
(logo valorizaria a presenca das minorias na Igreja), como se pode conceber a auséncia de
mulheres, e o reduzido nimero de representantes da América Latina e da Africa? Nesse
ponto, ainda existe um apego as estruturas hierarquicas que se sobrepBe aos anseios de

igualdade de participacdo dos cristdos.

7 JOAO XXIII, Discurso de Abertura do Concilio Vaticano I1.
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A esperanca que 0s progressistas acalentavam de que haveria mais igualdade e
maior aproximacdo entre teoria e pratica no Concilio vinha das mensagens radiofonicas
transmitidas pelo Papa. A alguns meses do Concilio, afirmou: “Em face dos paises
subdesenvolvidos, a igreja apresenta-se — tal qual é e quer ser — como a igreja de todos e
particularmente a igreja dos pobres”.

Podemos descrever sucintamente as duas frentes de batalha que pretendem iniciar
a contenda silenciosa no Concilio. De um lado, a Cdria Romana, muito bem representada em
cada uma das doze comissdes de interesse eclesial — com toda a sua burocracia, ndo cedendo
espaco ao discurso de abertura da Igreja. De outro, o Papa, que ansiava pelo empenho na
preparacdo de um Concilio consoante suas orientacdes. Para tal, fez uma severa intervencdo

em que dizia:

Ou a Comissao Biblica se move, trabalha e da frutos, sugerindo ao Santo
Padre iniciativas consentaneas as exigéncias do momento atual, ou entdo ela
sera dissolvida, cabendo a autoridade superior providenciar in Domino a sua
reconstituicdo. De qualquer forma, é preciso absolutamente acabar com a
impressdo de incerteza aqui e ali, a qual ndo honra ninguém, e de temor
quanto a posicBes claras que é preciso tomar em face de certas ideias de
pessoas ou de escolas [...]; seria motivo de grande consolacdo, se fosse
possivel, mediante a preparacdo do Concilio ecuménico, chegar a uma
Comissédo Biblica de tal ressonancia e dignidade que se torne um ponto de
referéncia e de respeito para todos 0s nossos irmédos separados 0s quais, ao
abandonarem a Igreja Catdlica, refugiaram-se em busca de protecdo e
salvacdo sob as sombras do Livro Sagrado, lido e interpretado de vérias
maneiras.?

Concluimos, entdo, que, para Jodo XXII a mudanca teria que ocorrer mesmo que a
Cdria Romana ndo aprovasse tal desejo. Verificamos ai, em face dessa luta, duas posi¢des que
promoverdo embates durante o Concilio: a posi¢do dos progressistas e a dos conservadores.

Um ano depois do inicio do Concilio, morre o Papa Jodo XXIII (em 03 de junho
de 1963) e seu sucessor logo retoma os trabalhos conciliares. Se Jodo XXIII priorizava em seu
discurso o aspecto pastoral como aquele que refletiria o espirito do Concilio, Paulo VI, seu
sucessor, que foi eleito na vigéncia do Vaticano Il, acrescentou o elemento metodoldgico (que
foi chamado no Concilio de Eclesiologico) a partir do qual promoveu indagacGes sobre o
caminho que levaria a humanidade a voltar-se novamente para o evengelho via Igreja
Catolica. Assim poderemos enunciar dois pilares que sustentardo o Concilio: O
Aggiornamento e O diédlogo. D. Aloisio Lorscheider (2006, 40), Bispo Hemérito de

® JOAO XXIII, nuntius radiophonicus em 11 de setembro de 1962.



21

Aparecida, diz que o primeiro tem como possiveis sindnimos o rejuvenescimento e a
atualizagdo da igreja, 0 que ndo significa que va haver uma sujei¢do da igreja aos preceitos do
mundo; “Nada de acomodag¢ao do cristianismo a0 mundo moderno, nem absor¢ao do mundo
moderno pela Igreja-institui¢do...”. Na verdade seria uma abertura para ir ao encontro da
humanidade; atualizar-se para responder as indagacdes e necessidades que surgem com a
modernidade; levar em consideracdo a forma de pensar, agir e comunicar-se, hoje, para que
haja a compreensdo do Evangelho que salva. J& o dialogo é a promocdo da interacdo entre
Igreja e povo para que ela perceba como pode apresentar a revelacdo divina a concretude da
vida material.

Diferentemente de em outros Concilios, a questdo da salvagdo nédo é vista como
fora do mundo, mas dentro dele. Dai a nova postura/proposta da Igreja que pretende
comprometer-se a ndo fugir do mundo e, sim, fazer-se presente nele. Em resumo, D, Aloisio
Lorscheider (2006, p, 44) pontua temas sobre os quais os padres conciliares se debrugcavam e
que faziam parte (teoricamente) do espirito do Concilio: “Igreja ‘povo de Deus’: comunhdo e
participacdo; Igreja servidora e solidaria; Igreja dialogante.” E as conclusdes as quais
chegaram a partir da leitura de muitos textos biblicos, discussbes, reunibes — oficiais e
paralelas — foram, em linhas gerais, de que o evangelho foi concebido por Jesus, profeta e
pastor, como elemento que impulsiona uma agédo evangelizadora, humilde e desapegada dos
poderes terrenos.

O que salta aos olhos na maneira como D. Aloisio se coloca é a necessidade de
firmar e estabelecer esse conceito especifico de igreja: “povo de Deus”; “servidora e
solidaria”; “dialogante™... que, se ja estivesse consolidado no seio da Igreja , ndo seria
necessario que se colocasse tdo enfaticamente. Os que defendiam as mudancas entendiam a
Igreja-instituicdo como a que traz consigo uma univocidade sistematizadora da fé, que nao
admite variagdes no culto a Deus, tampouco envolvimento da Igreja com a construgdo de uma
sociedade mais justa para os pobres. E € contra esse estatico modelo de Igreja — em que 0
povo apenas assiste ao rituais religiosos — que os progressistas lutam.

O Teoblogo José Coblin (2006, 52-67), recupera as sete palavras/expressdes que,
para ele, representaram a feicdo do Concilio: homem, liberdade, povo de Deus, colégio
episcopal, dialogo, servico e missdo. Discorre amplamente sobre todas, contudo da especial
énfase a palavra Liberdade. Num misto de explanacgdo, indignacao e reflexdo, ele se alegra
pelo fato de a palavra liberdade passar a fazer parte do vocabulério eclesiastico, ja que “o
reconhecimento da liberdade religiosa tornou possivel o ecumenismo e a evangelizacdo de

todos os povos.” (COMBLIN, 2006, p. 54). No entanto, ao fazer mencdo a dedicacdo do
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Concilio em falar sobre liberdade, lamenta pelas limitacbes que lhe sdo impostas. Ele
reproduz algumas das expressoes usadas no Concilio: “liberdade justa, liberdade responsavel,
liberdade honesta, liberdade ordenada, liberdade auténtica,” e constata a sempre presente
adjetivacdo dada a palavra liberdade. Essa, que € vista como uma palavra temeraria pelos
conservadores, ndo pode fazer parte dos enunciados deles sem o cerceamento imposto pelos
adjuntos adnominais, pois liberdade é uma palavra lida pela Igreja-instituicdo como contréria
a ordem, a lei, a organizacao e, consequentemente, é capaz de perturbar a hierarquia.

Foi alimentado pela palavra “liberdade” que, apos o Concilio Vaticano II, muitas
conferéncias do espiscopado latino-americano aconteceram. Havia, a cada dia, uma “pressido”
maior exercida pelo posicionamento dos que ansiavam por mudancgas concretas, promovidas
pela Igreja, em relacdo aos que ainda tentavam manter-se estaveis representando o paradigma
instituido pelo Concilio de Trento iniciado em 1545. As conferéncias de maior vulto foram as

de Medellin — na Colombia — e Puebla, em Los Angeles, no México.

1.3 De Medellin a Puebla — reflexdes sobre as propostas do Concilio Vaticano Il

1.3.1. Medellin — a Igreja presente na transformacdo da América Latina

Em consonécia discursiva com a proposta do Concilio Vaticano 1l, inaugura-se
em 24 de agosto de 1968 — em Medellin, na Colémbia — a segunda Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano. Ela foi convocada pelo Papa Paulo VI para disseminar
sistematicamente os ensinamentos do Concilio, adequando-os a realidade e as necessidades da
América Latina.

Paulo VI, em seu discurso inaugural, chamou a atencdo de todos em relacdo a
possiveis problemas e confusdes doutrinarias, salientando, principalmente, o perigo
representado pelo Marxismo ateu. Atribuiu a este a possibilidade de provocar dissengdes para
alcancar a dialética de classes. Percebe-se que alguns saberes do marxismo estavam fazendo
eco nos discursos do clero, e isso ocorria devido a inclusdo de incumbéncias e caracteristicas
antes distantes do que significava ser Igreja Catolica. O que era puramente transcedentalidade
tornara-se materialidade — os mistérios de Cristo eram, a cada dia, traduzidos como a busca
por justica social, pois s0 ela seria capaz de tornar todos iguais, filhos de um mesmo pai.

Feitos os esclarecimentos iniciais, foram fincados os pilares que sustentariam o
encontro em Medellin: Promocdo humana; Evangelizagdo e crescimento na fé. Medellin,
entdo, assume a tarefa de estabelecer metodologicamente os caminhos a serem seguidos pela

Igreja latino-americana sem se esquecer das brechas, em prol do povo, que foram abertas no
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Concilio Vaticano Il. Segundo José Marins et al (1979, p. 5), “Trata-se de realizar uma
corajosa denuncia das situagdes de pecado, das injusticas, das estruturas de poder e de
dominio do opressor.” Ha uma clara mudanca conceitual no que significa, agora, ser Igreja. O
compromisso social que a Igreja da América Latina assume passa a responder a necessidades
da coletividade, ultrapassando, portanto, os marcos puramente esclesiais (que se preocupavam
apenas com a transcedéncia, com o divino e com a chegada ao reino dos céus).

Ao mudar o foco essencial, 0 seu campo de atuacdo, como resposta objetiva aos
anseios das comunidades, a Igreja da América Latina se compromete em: frear os abusos do
poder publico; evitar valer-se da influéncia politica; conscientizar-se em dire¢do da busca do
bem de todos e, como ponto central, formar a consciéncia critica dos cidadaos.

Mas ndo pensemos que a Igreja, a medida que se acerca do homem material e de
suas necessidades neste mundo, afastar-se-4 da dimensdo espiritual. E recorrente nos
documentos resultantes de diversas conferéncias episcopais (chamadas de Patristica da
América Latina) a énfase em relacdo a missdo episcopal. Salienta-se que todos os sacerdotes
da Igreja revelam a acdo do Espirito Santo e é essa identificacdo que os mantém na unidade,
professando um s6 Deus, uma sé Igreja, a servico da humanidade, como instrumentos
salvificos. Nota-se, portanto, a ndo declaracdo de qualquer anseio, por parte do clero, de sair
da Igreja; o que ha, claramente, é a aspiracdo a outro modelo de Igreja.

Para que essa nova tendéncia fosse praticada, seria necessario que o Papa desse 0
seu aval — por escrito. E foi isso que ocorreu. Os conservadores se perguntaram, a época,
como foi que o Papa concordou com tamanha abertura de pensamento dentro da Igreja. De
acordo com José Marins et al (1979, p. 7), O segundo tdpico, que versava sobre os polos da
Patristica da América latina, propunha-se a:

Realizar e intensificar a comunhdo eclesial em todos os aspectos
componentes da vida humana, tanto a comunhdo em niveis menos
conflitivos, como a comunh&o:

— espiritual (todos sdo filhos do mesmo pai e irmdos em Jesus) e a comunh&o
— ativo-psicoldgica (comunhdo de boa vontade, de boas intengdes, de
afetividade, de amizade),

Quanto a comunh&o mais exigente e urgente para nds, na América Latina,

— A comunhdo em nivel sdcio-politico-econdmico, uma comunhdo que
implica igualdade de oportunidades e, consequentemente, pressupfe uma
acdo concreta em prol da constru¢do de uma sociedade na qual exista lugar
para todos e ndo apenas para alguns privilegiados de ordem econémica, de
poder ou de prestigio social.
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Esse tipo de reflexdo, considerada como pioneira e profética pelos participantes da
conferéncia de Medellin, trouxe consequéncias imediatas para os trabalhos efetivos em
comunidade, cuja sistematica ensinou os sacerdotes de toda a escala hierarquica a fazer
analises sobre a realidade, proporcionando, assim, uma profunda inclinagdo para os objetivos
da existéncia da Igreja; concretizagdo da acdo pastoral sem deixar de associar claramente a
fundamentacéo teoldgica e espiritual que corresponde a essas praticas.

A partir de Medellin, a Igreja, com sua nova maneira de conceber a instituicéo,
viveu momentos conturbados: Inflacdo, crises nos governos, a imposi¢do da nova ideologia
militarista — a seguranca nacional —, governos rigidos e repressivos, financiados por grandes e
poderosas forcas econdmicas mundiais e o gradual afastamento entre a igreja e o Estado. Foi
uma situacdo inusitada para aqueles que estavam acostumados a se colocar ao lado dos
poderosos (sob a justificativa da preservacao do “bem espiritual do povo™). A virada da igreja
em direcdo aos pobres é tida, obviamente, pelo Estado como um “passar para o outro lado”,
por esse motivo, ndo faltaram retaliacfes que iam desde admoestacgdes ao clero até a violéncia
explicita. Nao ha, portanto, ilusdo por parte dos sacerdotes, leigos e religiosas de que sua
missao profética va ser desenvolvida pacificamente.

Embora parte da sociedade — a que reproduz um discurso conservador — tenha
olhado atonita e escandalizada para a igreja que “se envolve em politica”, outra parcela
significativa desenvolveu simpatia por Ela. Universitérios, intelectuais e trabalhadores, em
geral, regozijaram-se em participar de uma instituicdo que levava em consideracdo seus
anseios, respeitando o que eles eram e como viviam. Neste insélito dialogo entre religido e
sociedade, 0 marxismo® se torna um norte. Imersos nesse pensamento, universitarios e
clérigos criam associagcdes, movimentos, grupos que assumirdo a responsabilidade de
responder pela Igreja, pelo evangelho diante dos problemas especificos de seus paises. 1sso
trouxe como consequéncia uma gradativa tomada de consciéncia sobre os valores peculiares a
Ameérica Latina. Investiam, para isso, numa concepcao de educacéo libertadora, essa permitiu
que o povo se considerasse agente de sua propria historia.

Do ponto de vista eclesial, esses fatos se revelaram na Teologia da Libertacao,
como pratica da igreja nas comunidades cristds. Essa pratica fincou-se no questionamento de
como a igreja “salva” e “liberta” o seu povo, tendo em vista sua adequagdo as conjunturas
historico-sociais. A acdo da Igreja ndo se da mais por meio da submissdo em relacdo ao

Estado. As proprias igrejas se tornam, numa sociedade de repressdo, um espaco de liberdade,

% No item 1.4, explicitaremos quais foram as caracteristicas do marxismo das quais os catélicos progressistas se
apropriaram para nortea-los.
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mas isso a custa de muitos confrontos entre o clero e os governos. Segundo José Marins et al
(1979, p. 24-25), os maiores conflitos em torno da defesa de sacerdotes, camponeses,
operarios e presos politicos ocorreram no Chile, Brasil, Paraguai, EI Salvador, Argentina,
Bolivia e Nicaragua. Essas tensdes s0 fortaleciam o elo entre a Igreja e o povo, nédo

importando que, de contra partida, houvesse um desprestigio entre Ela e o poder oficial.

1.3.2. Puebla - vigilancia pela “pureza” da doutrina

Passados onze anos da Conferéncia de Medellin, realizou-se a Terceira
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano em Puebla de Los Angeles, no México.
De acordo com o0 novo panorama sdcio-historico, que envolvia crises politicas e econdémicas;
e no campo eclesial, envolvia ainda uma grande tensao entre conservadores e progressistas, o
discurso da Igreja comecou a apresentar uma tendéncia cada vez mais tradicionalista, isso
porque era grande o temor em relacdo as proporcdes que tomaria essa recente op¢do da Igreja
pelos pobres e por sua causa.

Em principio, a convocacdo da Conferéncia de Puebla foi feita por Paulo VI, com
a proposta de tracarem-se diretrizes evangelizadoras mais concretas para a América Latina.
Com o seu falecimento, assume Jodo Paulo I, com um breve pontificado, 0 que ndo trouxe
nenhum progresso na concretizagdo da Conferéncia. Assim que Jodo Paulo Il assumiu o
Pontificado, inaugurou o concilio, que se iniciou em 28 de janeiro de 1979 e terminou em 13
de fevereiro do mesmo ano. Quem dita a marcha das Conferéncias é sempre o Papa em seu
pronunciamento de abertura. Jodo Paulo I, com seu discurso, inicialmente, muito moderado,
proferiu que todos deveriam seguir os passos de Medellin com tudo aquilo que foi feito de
positivo... logo em seguida vem o “mas”, mudando toda a orientagdo argumentativa, mesmo
que conte, para isso, com um oportuno silenciamento de alguns aspectos: “... mas sem ignorar
as incorretas interpretagdes por vezes feitas e que exigem sereno discernimento, oportuna
critica e claras tomadas de posigdo.” Ao termos contato com a integra do documento, vemos
que as “incorretas interpretagdes” das quais o Papa esta falando sdo a total entrega do clero as
causas populares. Vemos ainda sua exortacdo a uma tomada de posicéo que se coadune com o
espirito conservador, buscando, assim, a vigilancia pelo que ele mesmo chama de “pureza da
doutrina” como base para a edificacdo da comunidade cristd. De caracteristica injuntiva, seu
discurso chama os delegados da conferéncia a observar que a vigilancia pela pureza da

doutrina ¢ “dever primeiro e insubstituivel do pastor, do mestre da fé.” (grifo nosso). E bom

frizar que o Papa Jodo Paulo Il impde limites muito claros para o avango dos trabalhos na

Conferéncia de Puebla e isso sera apenas o inicio da volta do culto ao conservadorismo.
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Cada discurso, entdo, propde suas verdades: para 0s que empreenderam o
Concilio Vaticano 11, a verdade de Cristo passara a ser 0 sevi¢co aos menos favorecidos; ja na
vigéncia do Pontificado de Jodo Paulo 11, a verdade era transcedental vinculada as promessas
de Cristo. Como 0s progressistas preocupavam-se fortemente com 0s aspectos sociais,
historicos, politicos e religiosos, tentando estabelecer uma relacdo de unidade entre esses
campos em prol da humanidade, os conservadores tentavam frear esse proceder, afirmando

que o amor de Cristo transcendia a todos 0s regimes e sistemas.°

Os bispos, no entanto, em sua maioria, continuam atentos em relacdo aos
fendmenos que geram a injustica social na América Latina, buscando refletir, a luz do
evangelho, sobre questdes que envolvam criangas, jovens e trabalhadores em geral, todos
pobres, explorados e sem subsidios para defender os poucos direitos que possuem. Instauram-
se, assim, como de costume, discursos que reivindicam a posi¢ao de “legitimo representante
do pensamento da Igreja”. No entanto, naquele contexto socio-historico, 0s conservadores
estéo respaldados pelo Santo Padre, o que abre enorme vantagem para eles em detrimento aos
progressistas.

Ao tentarmos analisar a extensdo da lideranca papal, deparamo-nos com alguns
questionamentos que nos levam a pensar sobre o relacionamento entre o Santo Pontifice com
a Curia Romana. Segundo REESE (1999, p. 241):

“O Papa preside a vasta burocracia do Vaticano e, para isso, precisa
supervisionar e controlar as pessoas que trabalham nas congregacOes,
conselhos pontificios e outros servicos. Para atigir seus objetivos, precisa de
alguma forma influenciar e dirigir esta burocracia, de modo que seus
interesses e politicas recebam prioridade do Vaticano. Seu trabalho é
facilitado pela teologia e pela cultura da curia, que estdo a servico de quem
estiver reinando como Papa.”.

A partir dessas afirmacdes de Reese (1999), concluimos que a figura do Papa
como presidente de toda a burocracia do Vaticano é executiva, pelo fato de a cidade do
Vaticano ter uma complexidade tal que seria impossivel um sé homem dar conta de sua
organizacdo. Nosso questionamento, nesse momento é até aonde vai a autoridade do
pontifice? REESE (1999, p. 241) ainda diz que as pessoas que trabalham com o Papa impdem
suas proprias agendas, exigindo, assim, do Papa bastante habilidade administrativa para dar

conta de suas proprias prioridades. Se o Papa precisa ter influéncia para dirigir a burocracia a

19 Quando o Papa menciona os regimes e os sistemas de governo, esta referindo-se ao envolvimento crescente
dos padres progressistas com 0s movimentos populares, sindicatos de classes, todos que se alinham com o modo
de ser socialista.
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fim de que seus objetivos sejam atingidos e que ele receba prioridade no Vaticano, teria a
Cdria Romana tanta ou mais autoridade que o Papa? Seria a Curia Romana um 0rgédo
facilitador ou dificultador a depender das posicdes declaradas pelo Papa? Vemos que, nos
episddios do Concilio Vaticano 11, o Papa Jodo XXIII anuncia como “espirito do Concilio”
uma reforma que visa a uma maior abertura da Igreja para 0 mundo moderno e suas
necessidades. No primeiro dia de reunides, as “sagradas congregagdes da Curia Romana”
entregam, pronto, todo o esquema da parte teoldgica para que os Bispos aceitem e ndo para
que discutam. Tais propostas e tal atitude pareceram aos Bispos de todas as partes do mundo
dissonante em relacdo as propostas do Papa. Entdo, presenciou-se, durante trés anos uma
queda de brago constante entre a Cdria e o Papa progressista. A Cdria, neste contexto, ndo
facilitou a vida do Papa. Concluimos, por fim, que esse 6rgao so estaria em consonancia com
0 Papa se este fosse igualmente conservador como mostrou ser o Papa Jodo Paulo 1. Vemos,
portanto que a Curia Romana é o 6rgdo legitimador das atitudes do Papa e se ela abaliza tais
atitudes, ha exceléncia na hierarquia da instituigao.

1.4. Os Fundamentos da Teologia da Libertacao e a influéncia marxista

A Teologia da Libertacdo — no confronto entre a fé cristd e as situacdes de
opressao — nasceu, com esse nome, pouco antes da Conferéncia Episcopal de Medellin e foi
fruto de reflexbes sobre a realidade de miséria, opressdo e exploragcdo vivida na América
Latina. Segundo Gustavo Gutiérrez (1996, p. 12), ndo se pode “separar processo historico
libertador e discurso sobre Deus.”, 0 que mostra que a proposta em torno da implementacéo
da Teologia da Libertagdo se coaduna com o discurso do Concilio Vaticano Il que visa a
integrar a fé em Cristo, vivida em comunhdo eclesial, com as necessidades dos empobrecidos.

Independentemente de quem pense ou pratique a Teologia, ha, na verdade, uma
tentativa de convergéncia para um centro que reside na busca pela igualdade; igualdade de
direitos, de oportunidades, de presenca dos sempre ausentes na histéria social e da Igreja. Em
busca dessa uniformidade, os grandes tedlogos e o alto clero séo convidados a auxiliar na
tomada de voz dos empobrecidos por intermédio dos agentes pastorais, para que juntos
possam, cada um, desempenhando sua funcgéo, ter exatamente o0 mesmo valor. Mas isso néo
poderia acontecer sem a tomada de responsabilidade de todos diante do que foi chamado em
Medellin ¢ Puebla de “violéncia institucionalizada”, que se traduz pela auséncia de moradia,
de alimentacédo, de educacdo, de saude; pela exploracdo da méo de obra; pelo desrespeito a
dignidade do ser humano e pelo cerceamento do direito de expressdo politica e religiosa, que

sempre foram agentes de destruicdo de familias e de povos. E possivel que a TL se veja como
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uma resposta para tal violéncia por reconhecer que, historicamente, a lgreja-instituicao
sempre esteve ao lado dos opressores.

Destacamos que, embora venhamos a nos deter, neste trabalho, a Teologia da
Libertacdo na América latina, a realidade de miséria se espalha por vérias partes do planeta,
surgindo, assim, fecundas reflexdes teoldgicas (nessa mesma linha da TL) na india, nos
Estados Unidos, nos tdo diversos contextos africano e asiatico. Logo, a maneira de se fazer
teologia muda e sai do centro europeu, ja que, nessa pespectiva, o povo de Deus também faz
teologia, porque ... todo o que cré quer entender algo de sua fé. E quando se pensa a f¢, ja se
faz teologia.” (Boff, 2010, p. 29). Podemos, até aqui, concluir que a Teologia da Libertacdo é
pensada para o pobre e pelo pobre — tendo como mola propulsora a harmonia entre 0s
membros da hierarquia da Igreja e o povo.

Segundo Leonardo Boff e Clodovis Boff (2010, p. 23-25), a Teologia da
Libertacdo constitui-se em trés niveis: o profissional, o pastoral e o popular. Cada um, com
caracteristicas proprias, possui um método, uma ldgica, assim como diferentes tipos de
producdo. No primeiro nivel, mais elaborado e rigoroso, tedlogos de profissao,
metodicamente, encontravam-se em congressos e promoviam conferéncias, aulas e até
prestavam assessoria a fim de propiciar subsidios para o segundo grupo. Este, formado por
religiosos em geral — componentes ou ndo da hierarquia —, buscavam promover em suas
comunidades a difusdo da concretude teoldgica. Passava-se, assim, do campo mais formal
para o pratico. Esse nivel inspirava a teologia popular, na qual os mais simples participantes
das CEBs sentem-se agentes de sua propria histéria comunitaria, participando de cursos de
treinamento e dando suas contribui¢cdes nas celebracfes e encontros de irmdos. As CEBs —
Comunidades Eclesiais de base — surgem, na decada de 70 como resultado dos antigos anseios
da Teologia da Libertacdo de carater popular. Era a encarnagdo, a pratica, a materializacdo da
TL, por isso buscava categoricamente confrontar, em suas discussdes, religido e vida; fé e
politica; organizacéo eclesial e organizacgéo social do povo.

Comparando esses trés niveis que compdem a Teologia da Libertacéo,
percebemos que existe amalgama entre eles. O que os une essencialmente ¢ “uma fé
transformadora da histdria, ou seja, a histéria concreta pensada a partir do fermento da fé.”
(BOFF, 2010, p. 30). O que nos chama a atencdo nesse entrelacamento de formas de um
mesmo discurso € o papel do nivel intermediario (pastoral) em que seus componentes, 0S
agentes pastorais — padres, bispos, religiosas, leigos — transmitem aos te6logos a experiéncia
das bases, seus problemas, angustias, ansiedades e estes contruibuem com as bases, trazendo

uma luz teoldgica para aqueles problemas. Soma-se a esse processo a inser¢do de outras
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vozes, vindas de outros campos do saber como, por exemplo, da sociologia e da pedagogia,
incrementando a busca de subsidios para a caminhada daqueles que estdo na base do processo
de tomada de consciéncia e valorizacdo de sua propria identidade.

O movimento deseja que haja uma tomada de conciéncia, produzindo no povo a
certeza de que eles ndo sdo apenas discentes e, sim, que a mesma igreja que aprende é
também a que educa, mesmo que a sua logica e a sua metodologia sejam outras. A Teologia
popular é baseada, no tocante a sua producédo, na oralidade, ou ainda em gestos e simbolos
sem, no entanto, deixar de ser critica e lucida, afinal de contas se faz necessario afirmar que o
povo cristdo pode ser agente, mesmo sem deter as competéncias eclesiasticas da hierarquia,
entendidas (pela Igreja hierarquica) como a Unica forma de se praticar a teologia.

Em nenhuma dessas esferas deixa-se de discutir sobre temas que entravam a
caminhada socio-religiosa dos empobrecidos: os aspectos culturais, raciais e de género — antes
impedidos de serem temas de discussdes religiosas — sdo os mais enfocados pelos que
levantam a bandeira da TL. Mas quem primeiro sistematizou essas discussdes foram as
comunidades eclesiais de base, 0 que levou os tedlogos profissionais a pensar mais sobre o
racismo, sobre a discriminacdo contra a mulher e sobre a ampliacdo da compreensdo do
mundo do pobre.

Na constante luta para ndo perderem o foco sécio-religioso, os representantes da
igreja progressita mergulharam fundo na busca pela compreensdo do universo dos pobres.
Num primeiro momento, a preocupacdo e a opcao preferencial por eles surgiram dos te6logos
e dos sacerdotes que — ao levarem essa discussdo para a Conferéncia de Medellin —
concluiram que existem, trés sentidos para a no¢do de pobreza. Sobre ela, Gutierrez (2000, p.

(13

23) assinala: “... a pobreza real como um mal, isto ¢, ndo desejada por Deus; a pobreza
espiritual como disponibilidade a vontade de Deus; e a solidariedade com os pobres
simultanea ao protesto com os que sofrem.”.

Que a luta contra a injusta situacdo dos empobrecidos foi um marco nos caminhos
da TL, ja enunciamos antes, o que nem sempre fica claro € a complexidade do seu mundo e
como 0s proprios membros da Igreja, pobres por opgdo, pobres por “voto religioso”, serdo
solidarios com os que padecem da pobreza real. Refletindo sobre esse ponto especifico, 0s
tedlogos da Libertacdo concluem que a pobreza ndo consiste apenas em caréncias: ha nela
uma cultura com valores préprios; uma maneira especifica de viver, de pensar, de participar
de atividades comunitérias. E o pobre, no entanto, sente-se rechacado, desvalorizado por ndo

se identificar com a forma candnica de ser igreja, com toda sua ritualistica e hierarquia.
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Encontramos, portanto um latente conflito sobre o que € ser pobre e qual é a
imagem disseminada sobre ele na sociedade: o que € pobre e do pobre representa tudo aquilo
que ndo é referéncia para a sociedade, tampouco para a Igreja. As identidades, que sdo
construidas na historia de um povo ou de parcela deste, séo levadas a cabo pelos discursos que
se constroem a seu respeito. Logo o pobre na sociedade latino-americana — como produto dos
discursos que acabaram por constitui-lo — julgava-se, historicamente, incapaz, inferior e
sempre paciente, nunca sujeito agente de sua prépria constituicdo. E foi, entdo, nesse viés que
atuou a Teologia da Libertacdo: trouxe a tona o que fatalmente foi imposto ao pobre e
inconscientemente acolhido por ele, como aspectos negativos, e tentou mostrar que as
caracteristicas das comunidades menos favorecidas revelavam sua maneira de ser e de viver e
ndo valores imprestaveis para a sociedade e para a Igreja. O que foi salientado pela TL, em
suma, foi o grande potencial do povo, sua cultura, sua tipica religiosidade, e sua habilidade
para criar novas formas de solidariedade.

Num segundo momento, depois que tedlogos e religiosos (da hierarquia ou néo)
pensaram nas peculiaridades do mundo dos empobrecidos, 0s componentes das comunidades
eclesiais de base passaram a ter a responsabilidade de pensar a sua prépria subjetivacdo.
Assim, a identidade desse povo foi-se construindo através da tomada de consciéncia sobre a
sua importancia dentro do grupo ao qual pertence e isso foi a mola propulsora para que
projetos de vida e ndo mais de morte fossem concretizados em comunidade.

E importante ressaltar, portanto, que sera num entrelacar de forcas entre os que
pensam a libertacdo como tedlogos profissionais e como povo pobre que a identidade do
proprio corpo da Igreja vai sofrendo modificacbes, j& que um novo paradigma esta-se
moldando. De um lado atuam os tedlogos da libertagdo como articuladores do discurso dos
oprimidos, do universo das significacdes populares simbolicas, religiosas, sacramentais com o0
discurso da fé da Igreja enquanto instituicdo; de outro, o povo pobre que, a essa altura, ja
toma posse do seu préprio caminhar como agente, entendendo que sua pobreza ndo deve ser

mais explorada ou cultuada pela Igreja hierarquica.™

1.4.1. Asinfluéncias marxistas na Teologia da libertacéo
O que em principio foi uma reflexdo critica sobre a “praxis libertadora a luz da
palavra de Deus”, que representa “traduzi-la em obras”, logo assumiu uma feicdo que, para

muitos, ndo condizia com o discurso religioso, institucional. Na medida em que ha o enlace

1 No capitulo 4, trataremos da cultura da pobreza orientada pelos canones catélicos.
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entre religido e preocupacgdes sociais, levando sempre em conta a 0posi¢do entre ricos e
pobres; Norte desenvolvido e Sul subdesenvolvido; proprietarios e empregados, muitos
religiosos tendem a resumir sua visdo profética e missionaria — fungéo propria dos sacerdotes,
imposta pela Igreja — a enfrentamentos classistas.

Tais enfrentamentos revelam os caminhos que estdo sendo trilhados pelos
tedlogos, pelos leigos e pelos sacerdotes da hierarquia da Igreja. Diversos tedlogos
profissionais ancoraram-se numa releitura (adaptacdo) das teorias de Marx'* a fim de
contemplar os anseios dos cristdos que se preocupam com a libertacdo do oprimido. O que
para alguns tedlogos havia em comum entre a opgdo cristd e a marxista era, entre outros
aspectos, a esperanca. Diferentemente do que prega a Igreja oficial, ndo se esperava apenas a
volta de Jesus, o arrebatamento dos justos e, sim, cultivava-se uma esperanca ativa, que
consequentemente subvertia a l6gica dos conservadores, estes catequizavam os fiéis baseados
na fé e na esperanca, nas promessas de Cristo como “recompensa”, “prémio” pelos quais ndo
é necessario lutar. Os fiéis, portanto, silenciam; mantém-se pobres e passivos, pois, assim,
serdo dignos de alcancar o Reino dos céus. Ja os que praticavam a TL entendiam que, embora
a salvacdo aqui na terra ndo ocorresse em sua plenitude, as acOes salvificas teriam que ser
fermentadas na realidade humana e revelariam mediacGes histéricas de uma realidade maior.
Em suma, ndo ha apenas a espera passiva pelo cumprimento das promessas de Cristo e, sim, 0
entendimento de que Jesus — o homem-Deus histdrico — fez-se carne, para viver, na carne, 0s
males da humanidade e combaté-los. E nessa missdo que a TL acredita. Seguir, portanto, 0s
passos de Jesus é assumir sua missdo na luta contra a pobreza como enfermidade™®.

Quais eram, entdo, os alicerces do marxismo que tanto se aproximavam da
Teologia da Libertacdo e quais os tracos que os diferenciavam? Se 0s quatro niveis
fundamentais da teoria marxista sdo o filosofico, o socioldgico, o econdmico e o politico, a
luta comunista tenta, filosoficamente, incidir sobre a realidade para que haja, nos outros
niveis, uma transformacgéo permanente. Para tanto, € necessario vincular pensamento a pratica

revolucionaria; é necessario que se lute, enfim, pela autonomia dos proletarios que

2 De forma bem resumida, o Marxismo se configura como um conjunto de ideias filosoficas, econdmicas,
politicas e sociais elaboradas por Karl Marx e Friedrich Engels, desenvolvidas e adaptadas posteriormente por
outros seguidores. Baseado na concepc¢do materialista e dialética da Historia, interpreta a vida social conforme a
dindmica das lutas de classes. O marxismo compreende o homem como um ser social historico e que possui a
capacidade de trabalhar e desenvolver a produtividade do trabalho, esta é a caracteristica que o torna distinto dos
outros animais.

B30 uso do termo “pobreza como enfermidade™ refere-se & primeira acepgio da nogéo de pobreza abordada por
GUTIERREZ (2000, p. 23) “A pobreza real como um mal, isto é, ndo desejada por Deus”.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Karl_Marx
http://pt.wikipedia.org/wiki/Friedrich_Engels
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conseguirdo — por meio de aliancas politicas — socializar os meios de producdo, para que,
como consequéncia, haja a abolicdo das classes sociais. Esse também era o ideal ansiado
pelos revolucionarios da Igreja, no entanto seria inconcebivel para eles ter uma sociedade
comum, una, igualitaria sem a soberania divina, cujo grande representante nao poderia deixar
de ser a Igreja Catdlica.

Essa injuncdo marxista, que consistia em vincular o pensamento a pratica
revoluciondaria, foi conceitualizada como a “praxis comunista”. Em tal pratica estavam
inclusas duas caracteristicas rechacadas pela TL: O ateismo e a violéncia contra a sociedade
burguesa — que seria usada, Se necessario, na préatica revolucionéria. No entanto o dialogo
entre a TL e os militantes socialistas foi-se afinando e os discursos da Igreja flexibilizando-se,
deixando-se permear por discursos outros, que conclamavam o povo cristdo a: assumir um
compromisso dentro de sua realidade no trabalho, na familia, no partido politico; engajar-se
em organizaces coletivas a fim de promover o enfretamento contra as injusticas e a opresséo,
entrando em associagdes de trabalhadores, sindicatos partidos e movimentos populares; atuar
em greves para questionar o lucro dos patrdes, a politica salarial; a negacdo dos direitos dos
trabalhadores; mobilizar-se para realizar o que rotulam como a “auténtica agdo de
solidariedade”, questionando o paternalismo de campanhas beneficentes organizadas pelos
patrGes, e apelando para a criagdo de organismos de solidariedade dirigidos pelos
trabalhadores; resistir as ideias das classes dominantes que sdo transmitidas pela TV, pelas
escolas e por algumas igrejas.™

Sdo exemplos produtivos do estreitamento dos lacos, entre comunistas e catélicos
progressistas, a criagdo da obra “Marxismo” do Conego Juvenal Arduinis que se propunha a
explanar conceitos nevralgicos — como a alienagio™® e a mais-valia'® — pontos fundamentais
na critica de Marx ao capitalismo; assim como o livro “Economia ¢ humanismo” do Padre
Lebret, que foi considerado por Dom Hélder Camara como uma “inven¢do maravilhosa”. O
Dom homenageou Pe. Lebret por ocasido do langamento do seu livro com o seguinte poema,

que igualmente revela a comunhao discursiva entre o catolicismo e 0 marxismo:

4 Acdo Catdlica Operaria — revisdo de vida: conhecer para transformar. P. 111 a 124,

>0 conceito de alienacdo diz respeito a venda da forca de trabalho (do trabalhador) para alimentar o sistema
capitalista. Os operéarios trocam a sua mercadoria — sua for¢a de trabalho — pela mercadoria do capitalista — o
dinheiro. Sendo essa troca realizada “proporcionalmente”.

'® Mais-valia é o termo Karl Marx emprega para exprimir a diferenca entre o valor da mercadoria produzida e a
soma do valor dos meios de producdo e do valor do trabalho, que seria a base do lucro no sistema capitalista.
MAIS VALIA =VMP — (VMP + VT)


http://pt.wikipedia.org/wiki/Meios_de_produ%C3%A7%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Trabalho
http://pt.wikipedia.org/wiki/Capitalismo
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Lebret, meu almirante,

quais as grandes surpresas
gue o desembarque te trouxe?
jasei

qual a primeira:

Foste condecorado

pelo préprio Cristo

Pela invencdo maravilhosa
de economia e humanismo.
Em lugar

de negar 0 econdmico,

de combaté-lo

0 reduziste

ou o elevaste

a medida humana...

Que estas dizendo?...
Verdade?

Quem te condecorou

em nome de Cristo

foi karl Marx,

levado ao céu

pela critica ao capital

e pela defesa do trabalhador?!...
E a imcompreensdo face a fé?
A culpa foi dos cristdos

que encontrou em volta

e Ihe deram visdo errada

de cristo e do cristianismo?...
Fabuloso, meu velho.

Vejo feliz,

que o céu,

e as medidas do pai

estdo muito acima

do estreito anticomunismo
que a fraqueza humana

— € 0 egoismo humano —
inventou... (In: Piletti e Praxedes, 2008, p. 339)

A quem Dom Helder chama de Almirante (guia, superior, 0 que tem autoridade)?
Pe. Lebret, que materializa, em seu discurso, considerag0es positivas a respeito do marxismo.
O que diz, em seu poema, sobre Marx? Que ele é digno do céu, subvertendo a doutrina
catolica tradicional que s6 “garante” o céu aos crentes nas promessas de Cristo, (Quem te
condecorou em nome de Cristo foi Karl Marx, levado ao céu pela critica ao capital e pela defesa do
trabalhador?!..). Dom Hélder pde como condicdo de salvacdo, para Marx, apenas 0S Seus
feitos: a critica ao capital e a defesa dos trabalhadores; e, por fim, desculpa Karl Marx pelo
“defeito” que ele apresenta, o de nao ter f¢ em Deus, culpando os proprios cristdos € 0
cristianismo por ndo se terem apresentado a ele de maneira digna, (E a imcompreenséo face a

fé? A culpa foi dos cristdos que encontrou em volta e Ihe deram visdo errada de cristo e do
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cristianismo?...). Dom Hélder, enfim, como um nome de vulto na representacdo da Teologia da
Libertacdo, produz, em seu discurso, que, no marxismo, ha verdades frutiferas que podem
representar um norte para a TL. Diz Dom Hélder, em pronunciamento na Universidade de
Harvard, em ocasido do recebimento do titulo de Doutor Honoris Causa em 13 de julho de
1974.

“Entre outros numerosos pontos do sistema de Marx que os elaboradores das
novas Sumas haverdo certamente, de incorporar como verdades cristds que
se ignoram, impossivel esquecer um aspecto essencial do marxismo: a
andlise das relagdes de producdo, que geram as classes, as tensdes, a
exploracdo, a revolta, a luta de classes, as ideologias, as superestruturas.
Alids, quando Marx levanta a utopia de uma sociedade sem classes,
confraternizada e feliz, os cristdos ndo devem espantar-se, pois o profeta
Isaias vai ainda mais longe do que ele, antevendo as armas se transformando
em arados, e o ledo e o cordeiro comendo juntos, como irmdos... (In: Piletti
e Praxedes, 2008, p. 342)

Podemos, entdo, sistematizar os pontos de consonancia e dissonancia entre o
Marxismo e a Teologia da Libertacdo. Eles ttm em comum a preocupacdo com as relacdes de
producdo, nas quais existe a figura do opressor e do oprimido, sendo este o grande alvo da
opcéo preferencial feita pela Igreja. O pobre, preferido pela TL, assemelha-se ao proletéario na
teoria marxista, compreendendo todo aquele que esta do lado oposto a classe capitalista, todo
aquele cujo meio de vida é a possibilidade de venda de sua forca de trabalho. Adverte-nos,
porém, LIBANIO (1987, p. 271) dizendo que entre o pobre e o proletério ndo existe uma
identificacao exclusiva, pois “a TdL reconhece que as palavras ‘povo’, ‘pobre’, na América
Latina, cobrem segmentos sociais muito mais amplos que a classe proletaria. Por isso usam,
em geral, o termo marxisticamente herético de ‘classes populares’ que abraca ‘todo o mundo
dos pobres’.” Vemos ainda que a Igreja acaba levando os conceitos marxistas para outros
lugares, pois defende a experiéncia do pobre e com o pobre (coletivo) como um sujeito ativo
na sociedade e na Igreja, experiéncia eclesial, cristd. O marxismo nédo inclui a religido em
seus preceitos. Assim como a Igreja ndo aceita a visao ateista e a possibilidade de violéncia na
derrocada da burguesia. Mesmo assim LIBANIO (1987, p. 174) afirma que a teoria que
sustenta a TL vem de Marx.

Que de maneira mais contundente, vai abrir a porta para uma atitude critica
diante da sociedade burguesa e para opg¢des por um sistema alternativo. Pois
até entdo, a luta pela justica e mais humanidade contra as injusti¢as sociais
ndo implicava um projeto de mudanca de sistema, mas de conversdo dos
coracgdes e de melhora na realidade em que se vivia. Marx, com suas analises
cientificas, pretende mostrar que a injustica e a irracionalidade do sistema
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capitalista ndo dependem da méa vontade dos ricos, mas da estrutura mesma
do sistema. E que € possivel superar tais injusticas e irracionalidades com a
criacdo de outro sistema — no caso, o socialismo.

Inferimos, portanto, que a TL vé& no marxismo um instrumental de analise que
permite enxergar as contradi¢des impostas pelo capitalismo ¢ “sana-las” a partir da criacdo de
um sistema alternativo — o socialismo. E tal visdo criou para a Igreja uma teologia
contextualizada, que faz intervir a teologia no contexto sdcio-historico e 1€ a teologia
contextualizadamente. Mesmo que, de um lado, reconhecamos no marxismo: o ateismo, o
materialismo, o imanentismo — 0 que nédo levaria a assun¢do do marxismo pela Igreja — de
outro vemos que a TL se coaduna com o marxismo através da ideologia marxista e seus
anseios pela revolucéo popular que culminara no socialismo.

Mas como pensar na abolicdo de uma sociedade baseada nos antagonismos de
classe, observando a igreja e toda a sua estrutura? Se nos reportarmos a pagina 4 deste
trabalho, em que vemos o comentario de COMBLIN (2002, p. 24) sobre a importancia dada
pelos conservadores a hieraquia da Igreja, constataremos o quanto parecera paradoxal manter-
se na Igreja e levantar uma bandeira revolucionaria, pois pensemos: se a TL vislumbra uma
sociedade sem classes e sem propriedades privadas, como se colocaria diante da hierarquia da
Igreja? Pensariamos, entdo, que a opc¢do preferencial pelos pobres inauguraria uma ruptura
com a Igreja institucional, desembocando numa Igreja popular. A identidade do povo se opde
necessariamente a Igreja hierarquica e as suas relagdes com o poder. Mas a TL insiste e,

assim, verificamos que o rompimento ndo ocorre:

A TdL define-se em articulagdo orgéanica com as comunidades eclesiais de
base. Mas insistem na verdadeira eclesialidade dessas comunidades. Tentam
mostrar que é falsa a oposicdo entre bases e hierarquia, ja que apoiam as
CEBs e a TdL amplos setores da hierarquia.

Serd mesmo que 0s setores que apoiavam a TL eram assim tdo amplos? Que a
comunh&o entre as comunidades eclesiais de base com a hierarquia era téo significativa a
ponto de conviverem pacificamente como aliados? Enquanto ecoavam os efeitos do Concilio
Vaticano Il e da conferéncia episcopal de Medellin, padres, bispos, leigos ndo se sentiam tdo
incomodados pelos conservadores, mas, nos anos de 1980, os conservadores, como ja
sinalizamos, eram maioria e 0 sonho socialista que habitava sob o mesmo teto da
parcimoniosa hierarquia comecou a virar pesadelo. Em nosso trabalho observamos a atuacéo

do Papa Jodo Paulo 11, afinado com a Curia Romana — famosa por seu conservadorismo — na
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substituicdo de Dom Hélder Camara por Dom José Cardoso Sobrinho. Este rigoroso
observador dos canones, tdo valorizados desde o Concilio de Trento, ndo tardou em devolver
a Igreja sua feicdo dogmatica e conservadora, sempre sob protestos dos adeptos da TL — que
cultivaram durante tanto tempo a certeza de que igualdade, socialismo e abolicdo das castas
sociais conviveriam pacificamente com a hierarquia da Igreja. Dentre 0s que protestavam
contra as investidas dos conservadores estava 0 grupo de leigos “Igreja Nova” (da Pardquia de
Nossa Senhora da Boa Viagem em Recife — PE) que comecou a escrever 0 “Boletim Igreja

17 que comporé o nosso corpus. Por se intitularem helderianos — seguidores da filosofia

Nova
de Dom Hélder Camara, bispo de caracteristicas progressistas — surge a necessidade de
abordar um pouco de sua trajetoria a fim de compreendermos como o Concilio Vaticano I,

como a TL fizeram eco no discurso desse Jornal.

1.5. Dom Hélder Camara e as pastorais populares

Como o Boletim Igreja Nova — cujos exemplares de n° 01 a 68 nos servirdo de
corpus de analise — surgiu com a finalidade de protestar contra o que o0s leigos da comunidade
de Boa Viagem, em Recife, consideravam “os desmandos” do novo bispo (Dom José Cardoso
Sobrinho), julgamos urgente tracar, a partir de agora, um panorama que compreende fatos
importantes que fardo parte de nossas condigdes de producdo: 1° O trabalho desenvolvido
durante o episcopado de Dom Hélder Camara e 2°. A assunc¢do do episcopado por Dom José
Cardoso Sobrinho.

Devemos reportar-nos a uma fase um pouco anterior da vida de Dom Hélder no
Rio de Janeiro para que compreendamos as circunstancias de sua vinda a Recife. Em 1936,
aos 27 anos, chegou ao Rio de Janeiro e, a convite de Dom Leme — Cardeal do Rio de Janeiro
—, foi impelido a deixar o seu engajamento partidario com os integralistas de Fortaleza, cidade
onde nasceu e viveu antes de ir ao Rio de Janeiro. O pedido de Dom Leme veio num
momento muito conveniente para Dom Hélder que ja estava desencantado com a doutrina e a
pratica do integralismo.

Segundo PILETTI E PRAXEDES (2008 p.118), Dom Hélder percebeu a
incompatibilidade entre o discurso e as préaticas nazi-facistas. Estas consideradas pelo Bispo
como violentas e desumanas. Vive, entdo, D. Hélder um momento de transicdo: do
“integralismo” para o “humanismo integral”. A ideia batizada como “humanismo integral” ¢

do intelectual catélico francés Jacques Maritain, que ainda de acordo com PILETTI E

7 posteriormente, foi registrado como “Jornal Igreja Nova”
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PRAXEDES (2008, P. 120) propunha a reconciliagdo entre catolicismo e democracia,
repudiando toda forma de totalitarismo tanto de esquerda quanto de direita. Via-se, entdo, de
forma embrionaria, aquilo que um dia seria a bandeira erguida por Dom Hélder: uma
renovacdo cristd do mundo; um novo estilo de santidade sem que houvesse o uso da forca,
violéncia ou coacdo. O discurso de Hélder reproduz, processa, repagina o discurso do
“humanismo integral de Maritain” ao defender a simplicidade e o sacrificio dos homens em
favor de uma vida melhor para os seus irméos. Mas, até que ponto esse novo pensamento de
Dom Hélder cabia nos moldes da Igreja catdlica, ja que essa, durante todo o tempo do
governo Vargas e do Golpe militar, manteve-se calada, compartilhando as benesses com os
que estavam no poder?

A essa altura, conclui-se que a mudanca do pensamento de Hélder ja ndo se
coaduna com o posicionamento adotado pela Igreja e, mesmo tendo trabalhado por muitos
anos com Dom Leme e, apds a morte dele, com Dom Jaime Cémara, sua estada no Rio de
janeiro estava com os dias contados. Isso s6 foi apressado porque Dom Hélder, que por anos
cumpriu os papéis impostos pela Igreja, passou a assumir publicamente — em Congressos
Eucaristicos — sua posicdo de defensor da participacdo da Igreja nos problemas sociais.

Em 1964, Dom Hélder assume o episcopado na Arquidiocese de Olinda e Recife,
em plena vigéncia da Ditadura Militar. O seu discurso de posse ja deixa clara sua posicao
rotulada inicialmente como progressista e em seguida como comunista. Mesmo tendo a
consciéncia de estar inserido numa instituicdo conservadora, num periodo politico no qual,
mais do gque nunca, necessitava da blindagem da Igreja para ndo ser eliminado — como tantos

outros que ousaram desafiar o Governo Militar — Dom Hélder (1983, pag. 118) ousou afirmar:

“Um nordestino falando a nordestinos, com os olhos postos no Brasil, na
América Latina e no mundo. Uma criatura humana que se considera irméo
de fraqueza e de pecado dos homens de todas as racas e de todos os cantos
do mundo. Um cristdo se dirigindo a cristdos, mas de coragdo aberto
ecumenicamente, para oS homens de todos os credos e de todas as
ideologias. Um Bispo da igreja catolica que, a imitacdo de Cristo, ndo vem
ser servido, mas para servir. Ninguém se escandalize quando me vir
frequentando criaturas tidas como indignas e pecadoras... Ninguém se
espante me vendo com criaturas tidas como envolventes e perigosas, da
esquerda ou da direita (...).

Dom Hélder buscou adeséo dos seus interlocutores ressaltando sua afinidade
patria - “Um nordestino falando a nordestinos...” — mas, mesmo que tenha ocultado um
conectivo que mudasse a dire¢do argumentativa, fé-lo através do compromisso assumido com

a universalidade de sua atuacdo, comprometendo-se com a pessoa, independentemente de
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credo, raga ou ideologia. Visualizamos, também, uma imagem que soa paradoxal: 0 maior
representante da hierarquia religiosa ali presente — Arcebispo de Olinda e Recife, diante de 17
bispos e uma infinidade de padres — acolhe a todos, em seu discurso, e pde-se a servico,
mesmo que, hierarquicamente, todos 0s presentes sejam ou ndo inferiores a ele. PGe-se aberto
ao didlogo com todos, inclusive com os de esquerda, que, naquele momento, estavam sendo
perseguidos pelos militares. E foi por causa desse tipo de declaragcdo que, posteriormente,
externou, em um de seus textos, a ciéncia de que ter proferido esse discurso demandou
coragem: “eu aproveitei da ocasido para expor com toda clareza minha posi¢do porque
sabia que, se Deus ndo me desse coragem naquele momento, depois seria demasiado tarde.”
(Cémara, Hélder, 1978, p. 41). Ele ndo declararia a necessidade de ter coragem para fazer um
discurso de posse se, naguele contexto especifico, ndo tivesse consciéncia de que estava
guebrando normas, infringindo leis eclesidticas e politicas, o que fatalmente traria
consequéncias para si durante todo o episcopado.

Depois da posse, iniciaram-se os trabalhos. Mesmo num cenério tao dificil: com a
deposicdo de Miguel Arraes, ex-governador de Pernambuco e a prisdo de Francisco Julido,
por causa de sua atuacdo nas ligas de camposeses — tidas como comunistas — Dom Hélder se
posiciona em defesa dos direitos humanos e dos presos politicos. Com essa posi¢do, apesar
dos rechacos, muitos bispos e padres se alinharam. Ja os conservadores se dividiram em duas
correntes. Houve os que se puseram a favor do golpe, agradecendo a Deus pelo fato de os
militares afastarem do seio da sociedade a ameagca comunista; ao passo que outros,
simplesmente silenciaram, e se omitiram diante de tantas prisdes, torturas e mortes que
ocorreram, mesmo que tudo isso acontecesse com militantes oriundos de movimentos
catolicos.

Em 1964 e 1965, houve inumeras tentativas de didlogos intimidatorios. Os
militares “aconselhavam” Dom Hélder a parar de visitar os presos politicos — pedido negado —
e para piorar a visao que os militares tinham, a época, do Bispo, este convidou Paulo Freire,
recém saido dos pordes da ditadura, para integrar a assessoria pastoral da Arquidiocese a fim
de desenvolver seu método pedagdgico na formacdo cristd. Tendo ocorrido tudo isso, 0s
militares concluiram que ndo havia didlogo com o Bispo e romperam de vez com ele. Foi a
partir de entdo que usaram artilharia pesada para destruir a imagem do Bispo nacionalmente
através de verdadeiras campanhas difamatorias e interpelacdes judiciais. Vale a pena pensar
nas relagdes de poder que estdo postas neste jogo: os militares queriam estrategicamente
atacar por todos os flancos — ndo podiam contar apenas com o poder da repressdo ao exercer o

seu poder de policia, queriam também que toda a populagdo comprasse a sua ideia de que
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existia um problema — o comunismo — e uma solucdo — a ditadura militar. Nada melhor para

tanto do que o poder exercido pela igreja em relacdo aos seus fiéis. A classe dominante ja

detinha o poder repressivo e, por natureza, interferia também na igreja como aparelho
ideoldgico de estado'®. Especificamente em Recife, os militares ndo estavam conseguindo
manipular o Bispo arquidiocesano, o que fez com que essa cidade se tornasse uma das
principais frentes de resisténcia a ditadura militar no Brasil.

Ao passo que depois do Al-5, decretado em 1968, o Estado fechou-se ao didlogo

com a sociedade, a Igreja seguiu no caminho oposto, impulsionada pelo Concilio Vaticano I,

buscando compreender e responder as novas exigéncias e caréncias dos homens e mulheres

contemporaneos. Essas respostas materializaram-se nas seguintes acOes idealizadas por Dom

Hélder e apoiadas pelo Papa Jodo XXIII e, em seguida, pelo Papa Paulo VI:

I.  Criacdo de um movimento ativo contra a repressao promovida pelos militares;

Il.  Criacdo de uma rede de informacGes através de boletins e folhetos pelos quais se
divulgavam noticias e documentos dos Bispos com informagdes sobre direitos
humanos;

1. Consolidacdo de politicas pastorais de valorizacdo dos leigos e descentralizacdo das
atividades eclesiais;

IV.  Criacdo do servico de documentacdo e informacgdo popular — atraves desse servico,
socializavam-se informacdes sobre custo de vida; questdes da terra...

V. Inauguracdo de dois seminérios (ITER E SERENE II) cujo objetivo era preparar 0s
sacerdotes para “evangelizar criatura humanas, concretissimas, inseridas no espago e
no tempo” (CAMARA, H. “Inauguragdo que vale um simbolo”, in CARAMURU DE
BARROS, pag. 98)

VI.  Concepcao da “Operagdo Esperanga” — que teve como objetivo auxiliar a populacao
ribeirinha que perdeu suas casas por causa de uma enchente. Seu desdobramento foi
maior do que o pensado inicialmente: foram construidos canais na cidade de Recife;
feitos novos aterros para construir mais de 7.000 habitagdes e organizadas as redes de
agua, luz e esgoto entre outras atividades que incentivavam a autonomia da populagéo,
tais como assentamentos rurais, formacdo de mao-de-obra e estimulo na formacéo de

cooperativas, além de assessoria juridica para as pequenas comunidades em area rural;

8 ALTHUSSER (1985, P. 68) designa como Aparelhos ideoldgicos do Estado “um certo nimero de realidades
que se apresentam ao observador imediato sob a forma de institui¢des distintas e especializadas.” Ele propde
uma lista na qual inclui o AIE religioso, incluindo o sistema das diferentes igrejas — que, como todos 0s
aparelhos ideoldgicos, ndo funciona através da violéncia e, sim, através da ideologia.
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VIl.  Criagdo do movimento de irmaos — movimento de evangelizacdo conscientizadora que
foi o embrido do movimento eclesial de base da Arquidiocese de Olinda e Recife;

VIIl.  Proposi¢ao do movimento “Pressdo Moral Libertadora” — Dom Hélder conclama todos
0s Bispos do Brasil para participar desse projeto tido como um pacto de ndo-violéncia,
mas que englobava diversas atividades que ndo necessariamente tinham vinculo com
as funcdes da Igreja. Vale a pena transcrever parte do discurso para mostrar que ha
uma preocupacao social como um pré-requisito de pertencimento ao conceito de Igreja
adotado por ele e respaldado pelos documentos oriundos do Concilio Vaticano I

citados no corpo do texto - ‘Gaudium e Spes’, ‘Populorum Progressio’.

Bispos do Brasil, movidos pelo amor a Deus e ao préximo; conscientes de
ser_devedores e de estar atrasados diante das massas latino-americanas,
desejosos de colaborar com a libertacdo de milhdes de filhos de Deus que,
em nosso pais e no nosso continente, vivem as margens da vida econdmica,
educativa, artistica, politica, social e religiosa; sentindo que somente uma
acdo clara, positiva, corajosa e coordenada pode dar uma consisténcia pratica
a documentos quais ‘Gaudium e Spes’, ‘Populorum Progressio’ e as
conclusdes de ‘Mar del Plata’, assinamos esta decisdo de estimular ao
maximo a Pressdo Moral Libertadora, como seu inicial programa de exigir a
realizacdo concreta dos Direitos fundamentais do homem, sublinhando a
libertacdo de qualquer tipo de escraviddo ou de serviddo (art. 1V) e os
direitos a vida, a liberdade, a seguranca pessoal (art. I11) e ao trabalho (art.
XXXIII)... A nossa assinatura tem valor de um pacto. (In: ARAUJO, 2012,
p. 189)

E evidente a mistura existente, em todas as propostas de trabalho de Dom Hélder,
entre aspectos religiosos e aspetos sociais. Chegam a parecer intrinsecas a estrutura da Igreja
as preocupactes com os fiéis e ndo-fieis como seres materiais e ndo como almas, visdo tida
oficialmente pela Igreja antes do Concilio Vaticano 1l. Para que todas essas procupagfes nao
parecam apenas sociais e politicas (milhGes de filhos de Deus que, em nosso pais e Nno Nosso
continente, vivem as margens da vida econémica, educativa, artistica, politica, social), ao
conclamar os Bispos, Dom Hélder o faz, em primeiro lugar, por amor a Deus e enfatiza
sempre que esta sendo respaldado por documentos que foram escritos como resultado das
discussdes realizadas no Concilio Vaticano 1.

Durante a Conferéncia de Medellin, o Movimento que, a essa altura ja mudara de
nome, tornando-se “Movimento Agdo, Justica e Paz” — inspirado no nome da Pontificia
Comissao Justica e Paz do Vaticano — recebeu o apoio do Papa Paulo VI. Mostra de que 0s
préprios saberes reguladores daquilo que era Igreja Catdlica naquele momento estavam dando

lugar a outros e isso ndo foi assistido pacificamente pelos conservadores, que achavam que a
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igreja ndo deveria preocupar-se com aspectos mundanos, entretanto diversos Bispos e
arcebispos do Brasil e da América Latina, mesmo vivendo imersos em ditaduras genocidas,
compartilhavam do discurso do Movimento Agéo, Justica e Paz descrito por Dom Hélder, no

dia do seu langamento, no patio do Colégio Sao José, em 02 de outubro de 1968:

“Acao, justica e Paz” reconhece que, em rigor, as revolugdes armadas que
cheguem a instalar-se poderdo ser consideradas guerras de libertagdo. “Acao,
Justica e Paz” ndo nasce para tratar de calar o ndo dos oprimidos, e sim para
ajudar a imprimir ao ndo de todos nos, ao protesto de todos nés um voloroso
sentido positivo, um alto e belo sentido construtivo. “Acdo, Justi¢ca ¢ Paz”
ndo nasce para ser um movimento cinza, acomodado e contemporizador,
porque sabe que Deus vomita 0s mornos. Quer ser e sera, com a graga
divina, a violéncia dos pacificos. (In: ARAUJO, 2012, p. 191)

A troca do nome do movimento ndo parece casual, soa como uma tentativa de
identificacdo institucional; afinal, € um movimento eclesidsico, mesmo que o teor das falas de
Dom Hélder, a exposicdo dos seus intuitos na criagdo de movimentos ecoe,
institucionalmente, como politica mundana na Otica dos conservadores. O teor injuntivo da
mensagem do Bispo constrange o clero a se posicionar sob pena de ndo ser merecedor do
reino de Deus, sob pena de ser “vomitado por Deus”: “A¢do, Justica e Paz” ndo nasce para
ser um movimento cinza, acomodado e contemporizador, porque sabe que Deus vomita 0s
mornos. ”. Ele ndo se desvincula do discurso religioso, pois sua fala deriva do livro de
Apocalipse de S&o Jodo, Capitulo 3, versiculos 15 e 16: “Conhego as tuas obras, que nem ¢és
frio nem quente. Quem dera fosse frio ou quente! Assim, porque €s morno e nem és quente
nem frio, estou a ponto de vomitar-te de minha boca.”.

Embora vejamos a comunh&o do Bispo com o discurso religioso, marcando bem o
lugar de onde fala, surpreende-nos uma possivel sobreposicdo do discurso marxista em
relacdo ao discurso religioso. O inicio de sua fala é bastante emblematico por considerar
possiveis e “aceitaveis” as revolucdes armadas. “ ‘Acdo, justica e Paz’ reconhece que, em

rigor, as revolucdes armadas que cheguem a instalar-se poderdo ser consideradas guerras de

libertacdo.”. Analisando as influéncias marxistas nos que fazem a TL, percebemos o veemente
rechago ao ateismo e a violéncia armada. No entanto, na fala de Dom Hélder, ja se faz
possivel aceitar revolugdes armadas que se traduziriam como sendo a busca do povo por sua
libertagéo.

Estamos ai diante de um paradoxal cenario que envolve concepcdes opostas do
que significa ser Igreja e todas as consequéncias destas. O que para 0s progressistas significa

dar inicio, fermentar o Reino de Deus na terra é lido pelos conservadores como cultivo do que
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é¢ mundano. O conceito de mundano toca diretamente, para 0s progressistas, nos dizeres
biblicos: “e o verbo se fez carne e habitou entre n6s” (Jo 1:14). A opgao destes &, sim, pelo
mundano, ha uma escolha pela defesa da carne, afinal Jesus Cristo, para a TL, veio ao mundo
denunciar as injusticas, as desigualdades; foi assassinado; sentiu a dor que a humanidade
sente na carne, ao ser torturado e crucificado. Cristo, entdo, torna-se o exemplo, de que a
conquista do Reino perpassa a luta e, ndo, apenas a transcedentalidade, a divinizacéo de Jesus,
que geraria a inércia.

A visita a alguns episédios da vida de Dom Hélder — que representaram o
repetivel em sua trajetéria — evidencia a posicdo assumida por ele ao interpretar a missdo da
Igreja, respaldado pelo que ela tentou ser no papado de Jodo XXXIII e de Paulo VI. Todavia,
na guerra entre conservadores e progressistas, o papado de Jodo Paulo 11, sucessor de Paulo
VI, imprimiu a ela uma feicdo diferente da anterior. E quais foram os reflexos dessa nova
postura para a Arquidiocese de Olinda e Recife? Tido como um Papa alinhado com a Cdria
Romana — reconhecidamente conservadora — dava voz para algumas personalidades que ja se
opunham ao Concilio Vaticano Il e a todo o seu desdobramento. O Cardeal Sebastido Baggio,
ndincio™ no Brasil durante anos, afirmou que Roma poderia até se enganar na escolha de outro
Bispo, mas nunca mais erraria tanto na escolha de Arcebispos. Queria exprimir com isso que
as escolhas recairiam cuidadosamente sobre cadidatos que pudessem representar, a altura, a
linha tradicionalista e conservadora que voltava a se instalar na Igreja. O mandato de Dom
Hélder chegava ao fim. Seria necessario ndao mais errar escolhendo outro arcebispo
progressista. Inicia-se, entdo, a era de Dom José Cardoso Sobrinho, alinhado a nova/velha

maneira de ser Igreja.

1.6. Retomando antigas concepcdes de Igreja: A “era” Dom José

Em 1985, toma posse como Arcebispo de Olinda e Recife Dom José Cardoso
Sobrinho, que, segundo historiadores, chegou com uma missao bastante definida: redirecionar
o trabalho realizado por Dom Hélder. A escolha se baseou em seu curriculo: cumpriu grande
parte de sua vida sacerdotal em Roma, estudando direito candnico e trabalhando como

procurador dos assuntos referentes a ordem Carmelita junto a Curia do Vaticano.

¥ Um ntincio apostélico ou nincio papal € um representante diplomatico permanente da Santa Sé. Representa
a Santa Sé perante os Estados (e perante algumas organizacdes internacionais) e perante a Igreja local. Usufrui
da dignidade eclesiastica de arcebispo e goza dos mesmos privilégios e imunidades que uma embaixada.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Santa_S%C3%A9
http://pt.wikipedia.org/wiki/Arcebispo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Imunidade_diplom%C3%A1tica
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Sua vinda foi sinal de que a movedica concep¢do de Igreja Catdlica que, para 0s
conservadores, teria que ser homogénea, estava mudando mais uma vez e voltando o seu
conceito de “verdade” para o plano divinal. Segundo o doutor Elcias Ferreira da Costa (20009,
p. 13), os progressistas relegavam a segundo plano “a evangelizacdo sobre as verdades
eternas, os deveres religiosos, a vida sacramental e a santidade interior.”. Via-se, entdo, que a

concepgdo de verdade missionaria, para esse autor conservador, apresentava uma lgreja que

SO devia preocupar-se com aspectos transcedentais. Esse serd o conceito de Igreja que

comecarad a se estabelecer a partir de agora em contraposicdo ao discurso progressista da
Igreja.

Durante os trés primeiros anos como Arcebispo, D. José ndo provocou muitas
mudancas, todavia, a partir de 1988, o redirecionamento pastoral consistiu, em primeiro lugar,
em dissolver a equipe de um padre e trés leigos que compunham a pastoral rural na Regional
Nordeste Il da CNBB. Esse fato, recebido com surpresa por muitos, foi apenas o inicio
daquilo que os conservadores chamam de reorganizacdo da Arquidiocese e 0s progressistas,
de desmonte. Essas duas palavras sdo utilizadas com frequéncia para se referir a essa época
pela qual a Igreja, em Pernambuco, passou. Mesmo gue saibamos ndo serem as palavras, por
si s0s, responsaveis por demosntrar tal ou qual ideologia, vemos que esssas, inseridas no
discurso de progressistas e conservadores, delimitam bem a sua posicao discursiva.?

As mudangas continuaram a ocorrer. Houve o afastamento de seis padres de
comunidades carentes, porém muito organizadas politica e religiosamente; ocorreu também a
demissdo dos 13 membros que compunham a Comissao de Justica e Paz — a menina dos olhos
de Dom Hélder, que, como ja foi dito antes, demandou muito esfor¢co em sua organizacéo e
teve a béncédo de Paulo VI, a época de sua criagdo. No momento em que dissolvia a equipe
que participava da Comissao que defendia os padres afastados da Arquidiocese, o Arcebispo
disse que ndo fazia sentido que um 6rgdo que pertencia a diocese ficasse contra o Arcebispo.

Ele enfatizava que deveriam ser punidos todos os sacerdotes que ndo se curvassem aos

principios da hierarquia religiosa. O tom autoritario se evidencia na acdo de encerrar 0S
trabalhos da comissdo, sem que antes houvesse didlogo, e nas palavras proferidas, como que
por um lapso... O uso inconsciente do verbo “curvar-se” ¢ contraditério com o discurso de

posse em que afirmou (reproduzindo a fala de Dom Hélder) que chegava a Diocese para

2 Ao afirmarmos que as palavras por si s6s ndo demonstram tal ou qual ideologia, alinhamo-nos com o
pensamento de Pécheux (2009, p. 146-147), que afirma: “O sentido de uma palavra, de uma expressdo, de uma
proposigdo etc., ndo existe ‘em si mesmo’ (isto é, em sua relagdo transparente com a literalidade do significante),
mas, ao contrario, é determinado pelas posicdes ideologicas que estdo em jogo no processo socio-histérico, no
qual as palavras, expressdes e proposigdes sao produzidas (isto &, reproduzidas).”
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servir: “Eu venho para servir e meu servigo consistira em procurar reunir todas as forcas da

nossa Arquidiocese para superar os desafios com que ela se defronta.”. (In: COSTA, 2009, p.
14).

O 4apice para a comunidade catolica que trilhava os caminhos da TL foi o
fechamento do ITER e do SERENE Il. Segundo Dom José, o fechamento ocorreu pelo fato de
0s dois seminérios ndo cumprirem com suas funcdes previstas nas normas candnicas e nas
instrucdes das Congregacdes Romanas. Ja 0s progressistas admitem que, ha mais de 20 anos,
tais seminarios formavam religiosos a luz da Teologia da Libertacdo, pois segundo Dom
Hélder, era necessario formar sacerdotes que cuidassem de pessoas “concretissimas”?',
inseridas no tempo e no espago.

Entre os diversos episddios rotulados como autoritarios e arbitrarios pelos
progressistas e, mantenedores da ordem e da hierarquia eclesiastica, pelos conservadores, esta
0 emblematico caso do Pe. Reginaldo Veloso, do Morro da Concei¢do. Essa comunidade
carrega consigo uma grande tradicdo religiosa e politica em Pernambuco. Na voz dos
conservadores, sempre se dizia que ali havia um reduto dos esquerdistas. O paroco de maior
vulto nessa comunidade foi Reginaldo Veloso, que organizou as CEBs no Morro da
Conceicao, iniciando seus trabalhos em 1978. Em 1988, recebeu um suave convite de Dom
José para que se afastasse dos trabalhos no Morro, convite esse ndo aceito pelo paroco. No
ano seguinte, houve, entdo, a demissdo compulsoria, sob alegacdo de que o padre incitara a
comunidade contra o Arcebispo. A demissdo foi embasada no canone 13732 Por conta desse
fato, foram feitas muitas mobilizacdes pela comunidade do morro para que Reginaldo Veloso
continuasse a frente dos trabalhos paroquiais, o que mostrou o alinhamento do povo catélico
daquela comunidade com o discurso progressista da Igreja, que, naquele momento historico,
comecava a fazer parte do passado da cupula eclesiastica.

A odisseia continuou... Em assembleia realizada pelos integrantes das
comunidades de casa Amarela (onde se localiza 0 Morro da Conceic¢éo), foi decidido que nao
haveria entrega das chaves da Igreja a Pe.Constante — Padre nomeado para substituir
Reginaldo. Inumeras reuniBes entre representantes das CEBs de Casa Amarela e o Arcebispo

ndo renderam nenhuma solucdo aceitavel (do ponto de vista das comunidades). As lutas, as

21 Deixa-se entrever, no discurso de D. Hélder, que o ITER e o SERENE sdo seminarios alinhados com a TL;
que se filiam a ala progressista da Igreja e ndo representam apenas uma formagdo religiosa reprodutora das
normas canbnicas das congregacdes Romanas. Com esta finalidade puramente espiritual foi criado o Instituto de
Filosofia e Teologia, no prédio do antigo Seminario de Olinda.

?? can. 1373 — Quem publicamente excitar aversdo ou 6dios dos stibditos contra a Sé Apostélica ou contra o
Ordinario por causa de algum acto do poder ou do ministério eclesiastico, ou provocar os subditos a
desobediéncia aos mesmos, seja punido com o interdito ou outras penas justas.
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tomadas de posicdo eram notadamente opostas: no discurso do bispo e dos seus, a hierarquia
estava em primeiro lugar; o direito candnico era soberano; na Otica das comunidades, a
vontade do povo tinha que ser respeitada e uma solucdo negociada era a Unica saida; a
proposito, a expressao “solucdo negociada” foi a locugdo mais presente no discurso dos
progressistas que lutaram na “guerra do Morro”; isso porque, nas CEBs, tudo se discutia, nada
se impunha pela forga. Existia sempre o discurso da reflexdo, baseado na metodologia da TL
do VER, JULGAR E AGIR que ja analisamos anterirmente.

O conflito explodiu com a subita chegada do Oficial de Justica acompanhado de
40 policiais do batalhdo de choque da Policia Militar para realizar a reintegracéo de posse do
prédio da Igreja; os cadeados foram rompidos e finalmente a policia ocupou o prédio. O povo
nas ruas gritava, protestava, mas de nada adiantou. O poder repressivo teve que ser acionado
para gque a Igreja do Morro da Conceicdo voltasse a ser um aparelho a servigco da propagacéo
da ideologia norteada pelo pensamento do poder instituido. A quebra dos cadeados, pela
primeira vez na vida dos moradores do morro, ndo foi simbolo de libertacdo e, sim, de
recuperacdo do poder. A partir de entdo, os Unicos a gozarem de liberdade foram os que
sempre a tiveram. O Pe. Constante, enfim, poderd colocar em movimento todo o sistema
ideoldgico religioso conservador pautado no direito e na hierarquia candnica.

Diante desse cenario que tentou eliminar os vestigios progressistas na
Arquidiocese, devemos enunciar — resumidamente — as agdes desenvolvidas por Dom José; da
mesma forma que enunciamos as desenvolvidas por Dom Hélder. A enunciagdo dessas a¢oes
tem por objetivo estabelecer uma comparacdo, ndo das iniciativas per se, e, sim, do
posicionamento eclesiastico que as sustentou na gestdo de Bispos com alcunhas tao diferentes.

Com uma dita preocupacdo com o governo interno da Arquidiocese, Dom José
Cardoso Sobrinho criou 20 pardquias entre os anos de 1997 e 2000. Citaremos algumas

estrategicamente mais relevantes:

Paroquia de Sdo Sebastido e Sdo Cristdvao na Imbiribeira;
e Parbquia de Nossa Senhora do Rosario, em Boa Viagem;
e Pardquia do Cristo Redentor, no Jordao;

e Pardquia de Nossa Senhora de Fatima, no Ibura;

e Pardquia de Nossa Senhora de Fatima, em Boa Viagem;
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Construiu outras quatro capelas e introduziu cinco congregacoes religiosas na
aquidiocese. Criou nove grupos de leigos, com énfase a Unido dos Juristas Catolicos. E, ao,
fechar o ITER e o SERENE, reabriu 0 Seminario de Olinda para onde mandou alguns dos
candidatos ao sacerdocio escolhidos por ele e por sua equipe. Coordenou pessoalmente a
instalagdo do sinal da Rede Vida — O Canal da Familia; reabriu os processos de canonizagdo
de Dom Vital e de Frei Damido. Segundo o professor Elcias Ferreira (2009, p. 49): “Por
designacdo de Dom José, foram instituidas comissbes que angariaram donativos para
distribuir com as populagbes atingidas pela seca.”. Nesse caso, foi tomada uma atitude de
carater social, mesmo que tenha sido por designacdo sua, a instituicdo das comissdes que
operacionalizariam a acdo. O que concluimos a partir dessa escolha lexical é que, subjacente a
ela existe um posicionamento que desvela a hierarquia eclesiastica: o Bispo que designa, o
Bispo que institui. A TL inclui em suas reflexdes, em seu agir teoldgico, a solidariedade que

néo se faz individualmente, mas sim junto com o povo. Defende que

“a auténtica acdo de solidariedade mobiliza o povo, conscientiza a respeito
dos verdadeiros problemas, sustenta uma luta de emergéncia. [...] Essa acdo
solidaria, nascida do povo, questiona: O paternalismo de certas campanhas
beneficentes, organizadas de cima para baixo; os 6rgdos oficiais ou de
Igrejas e os 6rgdo de assisténcia ineficientes... (ACO — 1980, p. 116)

Para a TL, a caridade hierarquizada, “organizadas de cima para baixo” nao se
configura como uma auténtica acdo de solidariedade. Nesse conceito de solidariedade
verdadeira, as atitudes do Bispo Dom José Cardoso Sobrinho ndo se enquadrariam.

Dom José também atua politicamente: aprovando em assembleia do Estado o
ensino religioso nas escolas de acordo com a crencga de cada um, no entanto a designacao dos
professores de ensino religioso fica condicionada a obtencdo de credenciamento fornecido
pela respectiva autoridade religiosa.?

Nos muros da cidade do Recife, liam-se as pichacBes: “Dom Hélder, bispo do
amor; Dom José, bispo do 6dio”. Essa foi a forma de algumas pessoas se manifestarem,
reagindo a nova/velha postura da Igreja. Contudo, a ala conservadora também usava as armas
que tinham para se expressar: Escreviam livros em favor do novo bispo, colocavam notas em
jornais e, nesse panorama, progressistas e conservadores travavam suas batalhas. Os lugares
de cada um, progressistas e conservadores, continuam aqui bem marcados, desta vez, pelos

espacos que cada um tem para expressar sua posicdo ideologica: 0s primeiros, 0S muros; 0s

% No préximo capitulo, aprofundaremos esse topico ao tratarmos dos Aparelhos Ideolégicos do Estado.
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ultimos, jornais e livros. O acesso dos menos favorecidos aos jornais e as editoras era dificil,
em alguns casos, impossivel. Sobravam-lhes, entdo, os muros, que podiam ser lidos, por uns,
como alternativas e, por outros, como uso marginal daquilo que ndo lhes pertence. Ao passo
que os livros e os jornais sdo espacos licitos, autorizados e caros.

O ato de arrolarmos as ag¢Bes desenvolvidas por Dom Hélder e, posteriormente,
por Dom José busca dar visibilidade ao posicionamento que sustenta tais atitudes. Dom
Hélder entende que ser Igreja é preocupar-se com o estado geral do povo. Ele afirmava que
ndo se evangelizam seres abstratos e nem se salvam apenas almas ja que Deus se expde a
seres concretos. Dom José, como um estruturalista, vé a Igreja como instituicdo que se
preocupa com o transcedentalismo, que, para isso, cria um sistema de funcionamento que nao
pode ser contrariado, nem burlado. Entende, em consonancia com o Papa (Jodo Paulo I1) que
0 aprova, gque a igreja situa-se num eixo gue transcende os limites da histéria humana e jamais
confunde o Reino de Deus com a construcdo do bem-estar da sociedade. Diante de tdo
distintas maneiras de se conceber a Igreja, verificamos a necessidade de aprofundar esses
conceitos a fim de que se justifiguem caminhos tdo diferentes trilhados por Bispos de uma

“mesma” Igreja.

1.7. Os limites conceituais na a¢éo evangelizadora da Igreja

A Igreja Catolica se atribui essencialmente a Missdo de evangelizar. E €
especificamente nesse ponto que se alicerca a quase oposi¢do dos conceitos de igreja na
acepcao dos conservadores e dos progressistas.

O conceito de evangelizacdo, entdo, refere-se a propagacdo da mensagem de um
Jesus Cristo que salva, todavia é justamente a interpretacéo do que foi a missao de Cristo aqui
na terra que é dissonante entre as duas tendéncias. Para os conservadores, Cristo veio para
salvar, para garantir “aos homens de boa vontade” sua ida aos céus como dadiva; isso
pressuporia o arrependimento dos seus pecados; a conversao e o0 ato simbolico do Batismo.
Consideram como frutos do arrependimento e do perddo a assun¢do de uma vida nova,
segundo “o espirito”. O que fica silenciado no “Catecismo da Igreja Catodlica” ¢ o que ¢
efetivamente nutrir uma vida segundo o espirito. Por momento algum, o catecismo diz como
uma vida em espirito pode ser operacionalizada. O que se conclui € que o cristdo tem que ser
bom e esperar que se cumpram as promessas de Cristo: a vida eterna em um reino de paz e de
justica.

E justamente nessa brecha que atuam aqueles que se coadunam com a filosofia do

Concilio Vaticano Il. Ndo ha uma fuga do aspecto religioso e, sim, a insercdo da metodologia
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do servigo da Igreja para com o mundo: h&a um vinculo, uma indissociacdo conceitual entre fé,
missdo, evangelizacdo e o contexto histérico do homem pobre, mais especificamente do
latino-americano empobrecido. A partir do que denominam “sinais dos tempos”, que creem
ter a interpelacdo de Deus, os Bispos fazem andlises e constatam que propagar o Reino de
Jesus é interferir na vida dos mais pobres, socorré-los, livrando-os da desumanizagéo social.

A TL entende que “ser Igreja” é ter, no papel de evangelizar, a obrigacdo de
proporcionar a todos uma formacdo crista operante: capaz de confrontar-se com os desafios da
modernidade, assim sendo, o cristdo é impelido a dar o seu testemunho pessoal, ao envolver-
se com a comunidade de forma comprometida com o homem integral. Em resumo, o
sustentaculo da evangelizagdo, para esse grupo, é a acao, a luta, é o conjunto de atividades em
prol dos semelhantes.

Diante dessas duas visGes sobre Igreja, é importante mencionar que o Boletim
Igreja Nova, cujos exemplares nos servirdo como corpus de anédlise, foi escrito em um
momento de confronto entre essas duas visdes. Em 1991, quando o primeiro exemplar foi
escrito, a eclesiologia dominante, representada pelo Papa Jodo Paulo II, estava fundada no
conceito societas perfecta e baseava-se no nominalismo, segundo o qual o essencial da
sociedade sdo as normas que a regem, as leis que a norteiam, no caso especifico da Igreja, o
Cénone. Essa visdo, considerada conservadora pelos progressiatas da Igreja é reforcada pelo
Sinodo de 1985 — encontro de Bispos convocado pelo Papa Jodo Paulo Il e coordenado pelo
Cardeal Ratzinger, que condenou a Teologia da Libertacdo e, segundo José Coblim (2002, p.
8), “...quis afastar toda a consideragdo teologica da realidade humana da Igreja. [...] Queriam
voltar a eclesiologia anterior ao Concilio — a eclesiologia Tridentina.” Esta considerava que
tudo na Igreja era divino e qualquer intervengdo humana nao era considerada teologica.

Eis o conflito instalado! Especificamente em Recife, os que se intitulam
Helderianos reivindicam para si o “ser Igreja” genuina pautados no Concilio Vaticano II; ja os
conservadores, baseados na hierarquiologia, guiam-se por seu maior representante, o Papa
Jodo Paulo 11, que se alinha com a conservadora Curia Romana, respaldados pelo Sinodo de
1985.
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2. DOS PRESSUPOSTOS TEORICOS

Nesta secdo do trabalho, discorreremos sobre 0s pressupostos tedricos que dardo
suporte as andlises que serdo realizadas. A nossa opcao se deu pela Andlise do Discurso de
linha francesa (adiante, apenas AD), mais precisamente baseada nas teorias pensadas por
Michel Pécheux. No entanto as reflexdes de outros autores que dialogam com a teoria
pechetiana serdo de grande valia para a nossa pesquisa.

Num momento da histéria em que pensar em Linguagem era necessariamente se
remeter aos estruturalismos — que analisavam a lingua como estrutrura formal, condicionada
aos ditames da ciéncia — Michel Pécheux se ocupa do discurso. E nesse objeto tedrico que se
entrecruzam as questdes relativas a lingua, ao sujeito e a historia, compreendida nas relacées
de forca e de dominacdo ideoldgica. Nesse cendrio, ha espaco para as reflexdes de Althusser
sobre marxismo: seu pensamento introduz novas ideias sobre ideologia, assim como se
encaminha em direcdo a psicanalise.

A Andlise do Discurso surge apoiada sobre o campo politico. Portadora de uma
critica ideoldgica, nasce com anseios transformadores, aspirando ao combate aos formalismos
excessivos vigentes a época, a0 mesmo tempo em que almeja tornar as relacdes analiticas
menos automaticas, pois, mesmo que Pécheux demonstrasse um desejo por encontrar um
modo de leitura perfeito da materialidade discursiva, perde essa ilusédo ao se dar conta da
opacidade da lingua e das falhas na interpelagdo do sujeito.

A fim de compilar suas ideias a respeito do objeto “discurso”, em 1969, Pécheux
escreveu “Por uma andlise automatica do discurso” empreendendo nele a constru¢do de uma
teoria discursiva. E nesse livro que ele deixa clara uma ruptura epistemoldgica que trata 0s
aspectos sociais, ideoldgicos e historicos como elementos que constituem a lingua. Isso traz
como uma de suas consequéncias a preocupacdo com o sujeito do discurso, descartado pelos
estruturalismos por ser visto como um elemento suscetivel de desestabilizar o objeto da
linguistica. O sujeito, para Pécheux, situa-se entre o sujeito da psicanalise — descentrado;
sujeito do inconsciente — e 0 sujeito assujeitado, interpelado pela ideologia. E importante
lembrar que esse sujeito da AD ndo é somente o sujeito ideoldgico somado ao sujeito do
inconsciente e, sim, nele intervém a linguagem na sua materialidade linguistica e histérica

indissociavelmente.
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Nessa obra, Pécheux e Fuchs (2010, p.160) apresentam o quadro epsitemolégico
da AD, propondo que este se instale na interseccao entre trés regides do conhecimento:

1. O materialismo histérico, como teoria das formacdes sociais e de suas
transformacdes, compreendida, ai, a teoria das ideologias;

2. A linguistica como teoria dos mecanismos sintaticos e dos processos de
enunciacdo ao mesmo tempo;

3. A teoria do discurso, como teoria da determinacdo histérica dos processos
semanticos.

A regido do materialismo historico que interessa a AD é “a da superestrutura
ideoldgica em sua ligagdo com o modo de producdo que domina a formacdo social
considerada.” (Pécheux e Fuchs, 2010 p.162). Ou seja, no que diz respeito a ideologia, essa
regido se caracteriza pelo funcionamento da insténcia ideol6gica que se concebe pelo
funcionamento da instancia econdmica, baseando-se na (re) producdo das relacbes de
producdo. A modalidade particular de funcionamento da ideologia, enfocada na AD,
materializa-se através da interpelacdo ou assujeitamento do sujeito discursivo. Tal sujeito —
gue tem a impressdo de exercer sua propria vontade — é levado a desempenhar papéis, a
ocupar o seu lugar em uma das classes antagonicas do modo de producéo.

Ao observarmos a segunda regido do conhecimento convocada por Pécheux e
Fuchs (2010, p. 160) para compor o quadro epistemologico da AD, encontramos a “linguistica
como teoria dos mecanismos sintaticos e dos processos de enuncia¢dao”. J& que 0 corpus
discursivo é o ponto de partida para a AAD, é concebivel que, inicialmente, no dispositivo,
vislumbre-se a uma analise linguistica. Todavia, desde o principio, evidenciou-se que, para
gue houvesse essa ou aquela pratica linguistica, dever-se-ia pensar previamente no papel que
se atribui a lingua: ndo a lingua por si so e, sim, a relacdo existente entre 0S processos

discursivos e a lingua. Sobre isso, afirmam-nos Pécheux e Fuchs (2010, p. 171).

Estando os processos discursivos na fonte da producdo dos efeitos de
sentido, a lingua constitui o lugar material onde se realizam os efeitos de
sentido. Esta materialidade especifica da lingua remete a ideia de
funcionamento (no sentido saussureano) por oposi¢do a ideia de funcao.

Essa referéncia ao funcionamento da lingua feita pelos autores permite-nos
concluir que, no processo de analise linguistica, serdo levados em consideracdo 0s processos
de construcdo dos enunciados; a maneira como a lingua devera funcionar para evidenciar o0s
efeitos de sentido. Ndo partimos, portanto, do conceito de que a lingua tem uma funcéo em si

mesma e, sim, de que € nela que os efeitos de sentido se realizam. Neste primeiro momento,
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ainda se cultivava o anseio de tornar o léxico operacinalmente tratavel a fim de que se
evitassem os efeitos subjetivos na leitura e, consequentemente, as consideracdes semanticas
“incontrolaveis”.

Marcar o funcionamento dos mecanismos sintaticos permite a Pécheux e Fuchs

(2010, p. 175) explicitar o que entendem por enunciagao:

Diremos que 0s processos de enunciacdo consistem em uma série de
determinagdes sucessivas pelas quais o enunciado se constitui pouco a pouco
e que tem por caracteristica colocar o “dito” e em consequéncia rejeitar o
“ndo-dito”. A enunciacdo equivale, pois, a colocar fronteiras entre o que ¢
“selecionado” e tornado preciso aos poucos (através do que se constitui “o
universo do discurso”), € o que € rejeitado.

Essa “selecdo” do que pode ser dito e, consequentemente, do que ndo pode ser
dito ndo € apenas da ordem das escolhas sintatico-lexicais. Tampouco é o sujeito empirico que
age na composicao do enunciado como aquele que livremente estd no comando do seu dizer.
Percebemos que a analise das marcas linguisticas constitutivas do enunciado na AD néo pode
ser realizada sem que se leve em consideracdo a posicdo assumida pelo sujeito discursivo que
0 produz. O Iéxico ndo pode ser considerado como uma lista de palavras que serdo usadas de
forma independente de sua sintaxe. Esta, por sua vez, ndo constitui um espaco de neutralidade
que possui apenas regras formais. Esses elementos linguisticos estdo na superficie visivel
onde subjazem “os sentidos” calcados nas relacdes com a ideologia e com o inconsciente.

Se, para Pécheux, os efeitos de sentido em um discurso dependem também das
relacBes com o inconsciente, isso ocorre porque as trés regides do conhecimento cientifico — o
materialismo histdrico, a linguistica e a teoria do discurso — séo articuladas por uma teoria da
subjetividade de base psicanalitica cuja referéncia reside numa releitura que Lacan faz de
Freud, partindo do axioma: “O inconsciente ¢ estruturado como uma linguagem”. A luz das
reflexdes empreendidas por Blanca Morales (2008, p. 35-36), podemos concluir que o
significado se estabelece a partir da relagdo de oposi¢do entre os significantes da lingua. Séo
as figuras da metéfora e da metonimia que permitem criar os efeitos de significacdo e
constituem a base da concepcao estrutural do processo inconsciente. Diante disso, quando se
fala em sujeito, na concepcao lacaniana, pensa-se naquilo que um significante representa para
outro significante, logo o sujeito é a possibilidade de ocupar alguma posi¢éo e nela significar
algo. O sujeito ndo é o significante, no entanto este ¢ o seu indice, 0 que mostra que o “sujeito

esteve ali”. E, como ja afirmamos anteriormente, essa concep¢do lacaniana de sujeito
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atravessara toda a teoria do discurso, influenciando na constituicdo do sujeito discursivo e do
sentido dos enunciados.

A obra “Por uma analise automatica do Discurso”, longe de trazer a teoria do
discurso pronta e acabada, encerra-se como sendo uma conclusdo parcial em relacdo aos
dispositivos de analise que propde. Visa a apresentar aos linguistas uma maneira de abordar a
lingua de forma indissocidvel da histéria, propondo uma diretriz da teoria do discurso, que se
efetiva, realmente, no livro escrito em 1975: “Semantica e Discurso: uma critica a afirmacgéo
do 6bvio”.

Quando, em semantica e discurso, Pécheux (2009, p. 22) afirma:

Pensamos que uma referéncia a histdria, a propésito das questdes de
linguistica, s6 se justifica na perspectiva de uma andlise materialista do
efeito das relagdes de classes sobre o que se pode chamar as “praticas
linguisticas” inscritas no funcionamento dos aparelhos ideologicos de uma
formagé&o social dada [...]

ratifica uma das bases na qual ird construir um sistema conceitual para refletir sobre o
discurso — como um lugar no qual se estabelece a relacdo entre a lingua e a histéria. Mais
especificamente se propOe a particularizar que aspecto da historia sera abordado a fim de que
se articule uma teoria das ideologias (no espaco do materialismo histérico) com uma teoria do
discurso — sem, no entanto, confundir discurso com lingua; tampouco fundir a lingua a
ideologia.

Da mesma forma que Pécheux, nessa obra, aprofunda o trabalho conduzido por
Althusser, sobre a instancia ideoldgica e sobre a interpelagdo do sujeito pela ideologia
(acrescentando um nivel discursivo as ideias de Althusser e evidenciando o sujeito discursivo
e o sentido), propGe também um aprofundamento sobre as questdes da lingua, ja que ndo
consegue conceber como uma “mesma lingua, no sentido linguistico desse termo, autoriza
funcionamentos de ‘vocabuldrio-sintaxe’ e de ‘raciocinios’ antagonistas;” (Pécheux, 2009, p.
24). N&@o que Pécheux sustente uma concepg¢do linguistica que confunda a lingua com a
superestrutura ideoldgica, mas que o funcionamento linguistico e os “raciocinios” antagonicos
possam vir a ser compreendidos, tendo como base 0s processos discursivo-ideoldgicos.
Maldidier resume o empreendimento tedrico de Pécheux, dizendo: “Do lado da ideologia, a
teoria do discurso representa uma maneira de experimentar a teoria de Althusser na

materialidade linguageira.” E isso foi realizado de duas formas: “pelo acréscimo de um nivel
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discursivo ao esquema das instancias %

concebido pelo filosofo marxista e por uma
reconfiguracdo da interpelagdo ideoldgica que interroga, a0 mesmo tempo, a evidéncia do
sentido e do sujeito do discurso.” (Maldidier, 2011, p. 49).

Pécheux concebeu o discurso, no decorrer dos seus estudos, como um dos
aspectos materiais da ideologia, assim, podemos entender por que na construcao de uma teoria
da materialidade do sentido, Pécheux introduz o conceito de Forma¢do Discursiva — que
consistiu num deslocamento conceitual dessa mesma expressdao usada por Michel Foucault.
Entendida como um dos componentes da Formacao Ideoldgica, é, segundo Denise Maldidier
(2011, p.50) o conceito que representa “uma primeira relagdo entre a Histdria, vista sob 0S
tipos de relagBes ideoldgicas de forga nas sociedades de classe, e a materialidade
linguageira.”, ja que ¢ entendido como “aquilo que, numa formag¢ao ideologica dada, isto €, a
partir de uma posicdo dada, numa conjuntura dada, determinada pelo estado da luta de classes,
determina o que pode ou deve ser dito...” (Pécheux, 2009, p. 147).

Vemos, portanto, que a constituicdo dos enunciados tipicos de uma FD é regida
pela ideologia que os legitima. Tal FD consiste num fechamento material que, mais adiante
perceberemos, ndo possuem contornos tdo precisos como, talvez, tenha sido pensado
inicialmente por Michel Pécheux. Entdo podemos concluir que — ao pensar que, se o discurso
e ideologia sdo indissocidveis e 0 sujeito ndo estd na origem do dizer — algo alicerca o
discurso, estabelecendo com ele uma relagdo de anterioridade. Para corroborar isso, Pécheux
conceitua um espaco que rotulou como interdiscurso, dizendo: “Toda formacgdo discursiva
dissimula, pela transparéncia do sentido, sua dependéncia com respeito ao ‘todo complexo
com dominante’, das formacdes discursivas, intrincado no complexo das formacdes
ideoldgicas...” (2009, p. 148-149), e ¢ justamente a esse “todo complexo com dominante” que
ele d& o nome de interdiscurso, salientando que algo fala antes e em outro lugar; que o
discurso ndo nasce na enunciacdo; que ele estid vinculado ideologicamente a outros ditos
anteriores, ou seja, o interdiscurso é entendido como um lugar ideoldgico-discursivo onde as
formagdes discursivas se desenvolvem.

Mesmo tendo visto de uma forma sucinta os conceitos inaugurados por Pécheux
em “Semantica e Discurso”, é possivel perceber que ele tentou criar uma teoria alicercada na
ideologia e no conceito de interdiscurso, afirmando estar na FD a constituicdo do sentido.
Todavia, no final do seu percurso, notamos que o0 proprio autor sente a necessidade de

declarar que sua teoria, ndo tem a possibilidade de ser perfeita, de abarcar o todo, e isso da

40 Esquema das Instancias concebido por Althusser é uma releitura de Spinoza das trés generalidades: 1. A
matéria-prima ideologica; 2. A teoria; 3. O conhecimento novo produzido.
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lugar ao processo de retificacdo de alguns pontos dela. Pécheux (2009, p. 271) se prople a

corrigir, entre outras, o que afirmou na concluséo de Semantica e Discurso, quando disse:

A forma-sujeito do discurso, na qual coexistem indissociavelmente,
interpelagdo, identificacdo e producdo de sentido, realiza o non-sens da
producdo do sujeito como causa de si sob a forma da evidéncia primeira.

Ele mesmo afirma: “Levar demasiadamente a sério a ilusdo de um ego-sujeito-
pleno em que nada falha, eis precisamente algo que falha em Les Vérités de La Palice”.
(Pécheux, 2009, p.276). Nesse ponto especifico, Pécheux ressalta as possiveis falhas na
interpelacdo do sujeito, na medida em que se podem manifestar, por exemplo, os lapsos, 0s
atos falhos, demonstrando que apreender ao maximo o ritual da interpelacdo ideoldgica
significa entender que ndo ha ritual sem falhas.

E nesse processo de retificacdo que Pécheux reconhece a ndo existéncia de um
sujeito tdo bem assujeitado quanto ele imaginava; de uma ideologia “tdo dominante” que ndo
falhe ao interpelar o sujeito. E, em vez de essa constatagdo ser motivo de frustracdo para
Pécheux, ele partiu em direcdo a outras formas discursivas, abordando os discursos nao-
legitimados, as ideologias dominadas, para tentar dar conta da diversidade, da
heterogeneidade que constitui os discursos.

Nesse momento se plasmava uma tendéncia, que hoje nos parece ébvia, de que as
fronteiras da AD néo sdo fixas, fechadas; elas sempre se abrem para o outro, percebendo que
os sentidos sdo sempre passiveis de serem diferentes. As analises, por sua vez, ndo pretendem
trazer a tona a interpretacao e, sim, chamar a atencdo em relacdo as interpretacées possiveis.
E, assim, que a marca da incompletude vai sendo impressa na movimentacdo e no (re)
ordenamento de cada analise a ser empreendida. A maquinaria analitica cede lugar,
naturalmente, a possibilidade da falta, do equivoco que, como afirma Leandro Ferreira (2003,
p.43), “é o motor do sujeito e é lugar do impossivel da lingua, lugar onde as palavras faltam e,
ao faltarem, abrem brechas para produzir o equivoco.”. O equivoco ndo ¢ encarado na AD
como um defeito na constituicdo do objeto de analise e, sim, como uma caracteristica que é
prépria do sistema, sistema esse passivel de falhas que encaminham os sentidos a
possibilidades multiplas.

A AD, antes inclinada a repeticdo, passa a reconhecer que ha imprevisibilidades
na historia, falhas na interpelacdo do sujeito e, por isso, abre espago para o acontecimento. E,
entdo, a obra “O Discurso, estrutura Ou acontecimento”, escrita por Pécheux em 1980, que

também abriga essa fase de ajustes e retificacdes de uma construgéo tedrica do discurso, tendo
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a preocupacdo de alertar os leitores sobre as possibilidades de engessamento na analise do
discurso quando, por exemplo, enquadramos tal ou qual discurso num corpus, observando sua
estrutura dentro de uma grade de leitura ou memoria que, mais ou menos, faz-nos antecipar a

interpretacdo sobre o discurso em questdo. Ele mesmo afirma:

A nocdo de “formagdo discursiva” emprestada a Foucault pela analise de
discurso derivou muitas vezes para a ideia de uma maquina discursiva de
assujeitamento dotada de uma estrutura semidtica interna e, por isso mesmo,
voltada a repeticdo: no limite, esta concepcdo estrutural da discursividade
desembocaria em um apagamento do acontecimento, através de sua absorcao
em uma sobre interpretacio antecipadora. (PECHEUX, 2008, p. 56)

E é justamente 0 apagamento do acontecimento a que Pécheux se contrapde, nessa
fase, ressaltando que toda andlise s6 é possivel quando observa o movimento de
desestruturacdo-reestruturagdo das “redes e trajetos” do discurso. O que ndo da ao discurso
um status de autonomia, independéncia. Notemos que Pécheux enfatiza que ha redes
discursivas, nestas ha nos, mas também furos: e sdo esses dois elementos proprios da rede e
ndo anomalias, defeitos. O discurso €, portanto, o indicio de que ha filiagdes sdcio-historicas,
e, incidindo, sobre essas, 0 equivoco, a falta, a falha.

O que, no inicio, era cienficidade deu lugar a uma disciplina de entremeio® —
fincada em seus pilares sdcio-histérico-ideoldgicos. Essa disciplina vé no trabalho com a
linguagem uma interdependéncia da historia e da sociedade que culmina numa pratica
discursiva, refletida no modo como a linguagem se materializa na ideologia e como a
ideologia se manifesta na lingua, ndo se esquecendo, ainda, de ressaltar a presenca do sujeito
discursivo (individuo interpelado em sujeito pela ideologia) ja que ndo ha discurso sem
sujeito. Assim, entendemos que essa teoria — nesse estagio de configuracdo — constitui a
melhor fundamentacdo epistemoldgica para a investigagdo dos fenémenos discursivos com 0s
quais nos depararemos ao descrever e analisar o discurso do Jornal Igreja nova, que promete
trazer o discurso dos que, por defenderem a Teologia da Libertagcdo, opdem-se ao discurso

conservador do sucessor de Dom Hélder (D. José Cardoso Sobrinho).

%> Eni Orlandi costuma classificar a Anélise do Discurso como uma disciplina de entremeio por levar em conta
gue aspectos sécio-historico-ideoldgicos sdo constitutivos das atividades linguisticas. Tal atravessamento do
politico, do historico pde em xeque a transparéncia da linguagem. Consequentemente a AD ndo trabalha com a
lingua enquanto um sistema abstrato, com a lingua fechada em si mesma e, sim, com a lingua do mundo,
considerando a producdo de sentidos como parte da vida dos sujeitos enquanto membros de uma sociedade.
Trabalha-se, portanto, com o discurso, que é um objeto sécio-histérico em que o linguistico intervém como
pressuposto.
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2.1. Quadro tedrico de referéncia

Em fungédo das necessidades que se apresentaram na leitura do nosso corpus de
analise, algumas nocles e conceitos, que fazem parte do aparato tedrico da AD, serdo
privilegiados na apresentacdo desse quadro tedrico de referéncia. Tais como a nocao de
Discurso, ldeologia e Condi¢Bes de Producdo; Interdiscursos e Memoria Discursiva;

Formacdo Discursiva e Sujeito discursivo. Vejamos:

2.1.1. Discurso e condic¢des de producao

O Discurso, tratado como o objeto da AD, € conceituado por Pécheux e Fuchs
(2010, p. 163) como sendo “...um dos aspectos da materialidade ideologica.”, ndo podendo,
entdo, ser confundido com a unidade textual — “fragmento conexo de escrita ou fala”. Claro
estd que o discurso se materializa através do texto verbal, todavia, para a AD, o discurso
pertence a outra ordem: a ordem do ideoldgico. Eni Orlandi (2007, p. 53) ressalta que as
palavras em um texto ndo tém significacdo prépria, elas significam por causa de sua
textualidade e essa textualidade é sustentada por um discurso que a supri de realidade
significativa. O discurso, diferentemente do tratamento recebido pelo texto, ndo é um objeto
linguistico e, sim, um objeto sécio-histérico onde, segundo Pécheux (2010) o linguistico
intervém como pressuposto.

Portanto, a nocdo de discurso, para a AD, distancia-se dos esquemas de comunicagdo
gue levam em conta a presenca estanque de um emissor, de um receptor e de uma mensagem.
Os interlocutores realizam, simultaneamente, o processo de significacdo. De acordo com Eni
Orlandi (2009, p.21),

néo se trata de transmisséo de informac&o apenas, pois no funcionamento da
linguagem, que pde em relacdo sujeitos e sentidos afetados pela lingua e pela
historia, temos um complexo processo de constituicdo desses sujeitos e
producdo de sentidos e ndo meramente transmisséo de informacéo.

Assim, pelo fato de as relagdes de linguagem serem relagOes entre sujeitos
discursivos, Pécheux (2010, p. 81) afirma que o discurso é efeito de sentido entre
interlocutores, que sO pode ser descrito e analisado se forem levadas em conta as suas
condigdes de producao. O produto €, sim, o texto, que se comporta como unidade significativa
do discurso, manifestacdo concreta deste, todavia o texto, que se apresenta “pronto e

acabado”, da lugar a uma realidade discursiva em processo, que ndo comecgou e nao finda,
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pois uma das condi¢des para que fluam os efeitos de sentido, para o analista, € a compreensdo
de que uma exterioridade o sustenta desde sempre e em outro lugar.

Todo texto, todo enunciado, segundo Pécheux (2009, p. 147) é passivel de se
tornar outro, intervindo ai o papel do ideologico. As reflexdes sobre ideologia empreendidas
na AD foram provenientes de releituras feitas por Louis Althusser das obras de Marx. Dentre
estas, Pécheux se centrou no dmbito da superestrutura ideoldgica e na sua relagdo com o0s
modos de producdo. Frisa que, quando trata de ideologia, ndo vincula seu conceito ao mundo
das ideias e, sim, a materialidade ideoldgica que se traduz pela reproducédo das relacbes de
producdo de base econbmica.

E como tudo isso atravessa o discurso? A partir de uma das modalidades de
funcionamento da ideologia que € chamada, na AD, de interpelacdo ou assujeitamento do
sujeito enquanto sujeito ideoldgico, “de tal modo que cada um seja conduzido a ocupar o seu
lugar em uma ou outra das duas classes sociais antagonistas do modo de producédo (ou naquela
categoria, camada ou fracdo de classe ligada a uma delas)” (Pécheux, 2010, p. 162), sem que,
no entanto, se dé conta disso. E essa interpelacdo que faz com que observemos os tracos do
sujeito discursivo e ndo do individuo (bio-psiquico) na materializacdo do discurso. Segundo
Althusser (1985, p. 73), a reproducdo das relacfes de classe € garantida pela existéncia dos
“aparelhos ideologicos do Estado” (adiante, apenas AIE), onde ocorre a disseminacdo da
ideologia, que coopera para que haja a perpetuacdo da exploragdo capitalista, dominados,
evidentemente, pela ideologia da classe dominante. No préximo topico, daremos énfase aos
AIE para o relacionarmos com o conceito de Formacéo Ideoldgica.

Se enunciamos, entdo, que o discurso ndo pode ser tratado no ambito
exclusivamente textual e, sim, que temos que levar em conta as suas condi¢fes de producéo,
devemos pensar que uma das caracteristicas inerentes as relacdes de sentido é a incompletude,
a variacao, a possibilidade de mdaltiplas interpretacdes para uma mesma formulacdo. E essa
possibilidade em muito depende dos lugares ocupados pelos sujeitos discursivos nas relagdes
sociais.

Ao iniciar suas reflexdes sobre condi¢des de produgdo de um discurso, Michel
Pécheux (2010, p. 78) faz uma incursdo por tentativas de outros tedricos de trazer a tona a
exterioridade para o ambito linguistico. Questiona o esquema reacional de estimulo-resposta,
alegando que esse pensamento mentalista ndo da lugar ao papel dos sujeitos no discurso,
diminuindo a dimensdo simbdlica que a linguagem adquire no processo de producdo
empreendido por esses sujeitos. D& a entender que o esquema informacional (emissor-

receptor-resposta) poderia até ser mais adequado do que o primeiro se ndo partisse da
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concep¢do de que “mensagem” ¢ transmissdo de informacdo. Além disso, ha outro
esquecimento que faz com que a teoria do discurso rejeite 0 esquema informacional: a
constatacdo de que a lingua ndo da conta do estabelecimento de um s6 sentido para cada
formulacdo linguistica usada por interlocutores. Ha ruidos, o que faria necessariamente com
que os sentidos pudessem sempre ser outros.

Nao ¢ a toa que em AD se parte de “efeito de sentidos™ entre interlocutores, que
fatalmente ndo esta no texto, nem no autor, nem no leitor e, sim, na relacdo que se estabelece
entre esses e outros elementos. Além disso, na representacdo de A e B como o0s
“interlocutores” em um discurso, nao se discute a presenga de individuos, pde-se em jogo que
A e B representam lugares sociais determinados na estrutura de uma formagéo social.
Entendemos Formacdo social, a luz da AD, como o espaco a partir do qual se podem prever
os efeitos de sentido. O funcionamento das formacdes sociais esta diretamente relacionado ao
funcionamento ideoldgico e as lutas de classe de base econémica.

E a partir dessas questdes de classes, inicialmente, que esbocamos os diferentes
elementos das condi¢6es de producédo do discurso. Para Pécheux (2010, p. 81), o que funciona
realmente nos processos discursivos ndo sdo os lugares sociais representados como um feixe
de tragos objetivos e, sim, 0 que se entende imaginariamente representado nesses lugares, ou
seja, 0 que designaria A e B em um discurso seria a imagem que um atribuiria ao outro e a si
mesmos nesse processo discursivo. Surge dai, entdo, o conceito de Formacdo imaginaria
como aquela que se manifesta a partir de processos discursivos anteriores: criam-se imagens
entre 0s sujeitos discursivos mediante uma ideia pré-concebida sobre os lugares de onde falam
0s sujeitos. Vale reforcar que aqui ndo se trata da realidade material, estabelecida por
individuos num lugar empirico, trata-se de um objeto imaginario calcado na antecipagéo das
representacgdes feitas pelos sujeitos A e B.

N&o seria possivel pensar em Formagdo imaginaria sem, como ja mencionamos,
ressaltar os efeitos da ideologia sobre o sujeito e consequentemente sobre o discurso.
Tampouco sem relembrar que uma das modalidades particulares do funcionamento da
ideologia é a interpelacdo ou o assujeitamento como condic¢do necessaria para que o individuo
se torne sujeito e ocupe o0 seu lugar no discurso. Assim estard assegurada a continua

reproducéo das relacdes de classe.
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2.1.2. Ideologia e Formacéo ldeoldgica

O termo ideologia — alcunhado inicialmente pelo filosofo Antoine Destutt de
Tracy, em 1801, em sua obra Elements de Idéologie — foi entendido como a ciéncia positiva
do espirito, ou ciéncia das ideias, opondo-se a outras areas do conhecimento que néo
possuissem o rigor cientifico como método. Tal conceito contempla — com uma pretensa
neutralidade — um conjunto qualquer de ideias sobre um determinado assunto.

Ja para o filésofo aleméo Karl Marx (2011), o conceito de ideologia se ligava aos
sistemas morais, sociais e politicos, representando o posicionamento das classes dominantes,
que tinham o intuito de se manterem no poder. Para ele, a ideologia é concebida como uma
“falsa consciéncia” derivada da divisdo nas relagdes de trabalho. A partir de tal divisdo, os
idedlogos passariam a agir em favor da dominacdo que ocorreria entre as classes sociais,
promovendo um falseamento na compreensdo das relac@es de producdo. Foi nesta fonte que
Louis Althusser (1985) bebeu, recuperando o conceito de ideologia na ética marxista, ndo s6
atribuindo as instituicdes a materializagdo das praticas ideoldgicas, mas também, entendendo
o discurso — enquanto préatica social — como a “ideologia materializada”.

De acordo com Althuusser (1985, p. 78), na prética, os aparelhos ideolégicos de
estado ocupam um espaco no funcionamento ideol6gico na estrutura da sociedade,
alimentando uma relacdo de subordinacdo entre classes. Esse € o seu papel, 0 seu carater,
independentemente de “em que mios o aparelho esteja”. E um lugar de estabelecimento do
contraditério, em que toda forca impressa de um lado corresponde a uma forca de igual valor
de outro.

E verdade que ja existia, na teoria marxista, a nogéo de aparelho de Estado, que
compreendia — 0 governo, a adminsitracdo, o exercito, a policia, as prisdes etc. Para Althusser
(1985, p. 67), esses aparelhos “constituem o que chamaremos a partir de agora de aparelho
repressivo do Estado”. Repressivo por funcionar, primordialmente, através da violéncia. O
que o diferencia dos aparelhos ideologicos — que abarcam mudltiplas institui¢cdes diferentes e
especializadas e tém estatuto privado (dominio no qual o direito burgués pode exercer 0s seus
poderes) — é que os AIE ndo funcionam, prioritariamente, através da violéncia e, sim, da
ideologia. E possivel, no entanto, que, secundariamente, haja a presenca da repressao nos
aparelhos ideologicos, mas, segundo Althusser (1985, p. 70), de maneira atenuada, ou, até
mesmo, simbolica. Ele lista alguns aparelhos ideoldgicos, classificando-os como: religiosos,
escolar, familiar, juridico, politico, sindical, de informacéo e cultural.

Mesmo diante das fungdes desempenhadas na diversidade dos AIE, Althusser

(1985) afirma que, se eles funcionam predominantemente através da ideologia, algo os
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unifica: a ideologia da classe dominante. E possivel entender, a partir do que ele afirma, que,
havendo a apropria¢do do poder do Estado, por parte da classe dominante, admite-se que esta

classe seja ativa nos aparelhos ideoldgicos de Estado. Ele mesmo nos diz:

Ao que sabemos, nenhuma classe pode, de forma duradoura, deter o poder
do Estado sem exercer a0 mesmo tempo sua hegemonia sobre e nos
aparelhos ideolégicos de Estado. [...] Os aparelhos ideolégicos de Estado
podem ndo apenas ser meios, mas também o lugar da luta de classes, e
frequentemente de formas encarnicadas da luta de classes. (Althusser, 1985,
p. 71)

Em resumo, podemos dizer — a luz do que escreveu Althusser (1985) — que os AIE
funcionam, principalmente, através da ideologia; sdo multiplos, distintos entre si e expressam
os efeitos da contraposicdo prépria a luta de classes, no choque entre classes dominante e
dominada; enfim vemos que, mesmo na diversidade dos AIE, encontramos a unidade que se
apresenta pela ideologia soberana da classe dominante.

Segundo Eni Orlandi (2009, p. 45) “Um dos pontos fortes da Analise de Discurso
é re-significar a nocéo de ideologia a partir da consideragdo da linguagem”. E importante,
entdo, vermos que o conceito discursivo de ideologia consiste em entender que ndo ha sentido
sem interpretacdo. Isso nos evidencia a presenca da ideologia. Ela é, entdo, no discurso, a
condicdo para a constituicdo do sujeito e dos sentidos, e intervém historicamente na lingua
para gque esta faca sentido. Ainda de acordo com Orlandi (2009, p. 48), a ideologia, enquanto

pratica significante,

aparece como efeito da relacdo necesséria do sujeito com a lingua e a
histéria para que haja sentido. E como ndo ha uma relagdo termo-a-termo
entre linguagem/mundo/pensamento essa relacdo torna-se possivel porque a
ideologia intervém com seu modo de funcionamento imaginario. Sao assim
as imagem que permitem qua as palavras “colem” com as coisas

Reafirmamos, portanto, que o sentido ndo estd na superficie da lingua e que,
mesmo que ele se evidencie como se estivesse “sempre ja 1a”, entendemos que s6 se produz
alicercado na historia e na ideologia.

Para apresentar a relagdo entre ideologia e discurso, Pécheux (2010, p. 163),
ressalta a reproducdo das relacbes de classe pela existéncia dos Aparelhos Ideoldgicos de
Estado, nos quais relagdes antagdnicas de posi¢des politico-ideoldgicas se confrontam. Para
carcterizar um dos aspectos da luta nos aparelhos, Pécheux (2010, p. 163) explicita o conceito

de Formacédo ideoldgica (posteriormente, apenas, FI) como um “elemento suscetivel de
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intervir como uma forca em confronto com outras forcas na conjuntura ideoldgica

2

caracteristica de uma formagdo social em um dado momento...”. Assim, a Formagao
Ideoldgica se configura como um conjunto de atitudes e representacdes que dizem respeito as
posicOes de classes que se confrontam entre si.

Essas Formacdes Ideoldgicas comportam, segundo Pécheux (2010), uma ou varias
Formacdes discursivas interligadas que determinam o que pode e deve ser dito; por oposicao,
concluimos, também, que se determina o que ndo pode e 0 que ndo deve ser dito. As FIs,
portanto, materializam-se nas varias FDs, trazendo para a ordem do discurso a visdo de
mundo que é inerente & linguagem. Percebemos, assim, que uma FD ?® representa a
exteriorizacdo de uma FI, em uma situagdo enunciativa propria.

Pensando na nossa tematica e na futura caracterizacdo de uma Formacao
Discursiva religiosa catolica, vislumbramos a Formacao Ideoldgica religiosa que constitui
uma das formas da ideologia dominante e realiza a interpelacdo do individuo em sujeito
através do aparelho ideoldgico do Estado religioso. Tal aparelho se particulariza pelo
tratamento especifico das relacdes entre os homens e Deus, entre o terreno e o divino. Como
as religides estdo imersas na realidade social, onde habitam, como ja analisamos no primeiro
capitulo, as relacdes econbmicas, politicas, elas intervém nas relacbes de
producdo/reproducéo ideoldgicas de classe.

Isso resvala diretamente no que estamos abordando neste trabalho, ja que
podemos considerar o sistema das diferentes igrejas como um aparelho ideoldgico de Estado:
0 AIE religioso. Tendo em vista os afrontamentos no interior da Igreja entre os conservadores
e 0s progressistas, podemos ver que os primeiros doutrinam os fiéis valorizando sua pobreza,
por exemplo; fazendo com que se perpetuem os papéis nas relacdes de classe. Tomemos como

exemplo o canone de numero 600 e vejamos o que ele diz aos catélicos:

Can. 600 — O conselho evangélico de pobreza a imitacdo de Cristo, que
sendo rico, por nossa causa se tornou pobre, para além de uma vida pobre na
realidade e em espirito, laboriosamente vivida em sobriedade e alheia a
riqueza da terra, importa a dependéncia e limitagdo no uso e disposicdo dos
bens segundo as normas do direito proprio de cada instituto.

Curiosamente, a Igreja cultua a pobreza como sendo um traco de Cristo, quica,
uma virtude, algo a ser imitado. Ao passo que 0s progressistas, que tentam seguir 0s preceitos

instutuidos pelo Concilio Vaticano 11, contrapdem-se a esse culto a pobreza. José Coblim

%6 Como o conceito de Formagao discursiva nos é muito caro neste trabalho, enfocaremos, no préximo tépico,
sua definicéo e seu percurso tedrico.
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(2002, p. 11), alinhado com a Teologia da Libertacdo, comenta sobre as caracteristicas
burguesas da Igreja ressaltando o anseio dela de manter o status quo. Em sua Gtica, a
burguesia é individualista, ndo se preocupa com 0 que acontece com o povo de Deus. Na
pratica dentro da Igreja existe, sim, uma bastilha que separa ricos de pobres. Os ricos
cooperam com a Igreja e as benesses que estes propiciam a grande estrutura hierarquica ndo
séo desprezadas. O povo séo 0s outros, 0s pobres, 0s que s&o marginais, que ndo servem para
acumular capital, a ndo ser como méao-de-obra barata. J& que a maioria da Igreja, enquanto
sistema, é de cultura burguesa, povo e pobreza lhe dizem muito pouco. Vale frizar que se 0s
AIE tém como funcédo, segundo Althusser, disseminar a ideologia dominante, seria clara a
resisténcia dos conservadores em relacdo a proposta dos progressistas que faziam uma opc¢édo
preferencial pelo pobre, ndo s6 dizendo que eles sdo merecedores do reino dos céus, como
também, da “cidade dos homens”, pois isso desestabilizaria as tentativas da Igreja hierarquica
de manter os ricos no lugar dos ricos e 0s pobres no lugar dos pobres, perpetuando assim as

relagdes de exploradores e explorados.

2.1.3. Formacao Discursiva
Como ja é bastante difundido entre os estudiosos da AD francesa pechetiana, foi
Michel Foucault, em sua obra A Arqueologia do saber (2009, p. 43), que primeiro usou 0

termo Formacéo Discursiva. Segundo ele:

...quando se puder descrever, entre um certo nimero de enunciados;
semelhante sistema de dispersdo; e, no caso em que, entre 0s objetos, 0s
tipos de enunciacdo, os conceitos, as escolhas tematicas, puder definir-se
uma regularidade (uma ordem, correlagdes, posices e funcionamentos,
transformacdes), dir-se-4, por convencdo que se trata de uma formacgéo
discursiva.

Existe, como se V&, uma definicdo pautada nas regularidades — que € o principio
norteador da FD foucaulteana. O que ele faz questdo de afastar, no entanto, sdo as “palavras
demasiado carregadas de condi¢Ges e consequéncias, inadequadas, alias, para designar
semelhante dispersdao, como ‘ciéncia’, ou ‘ideologia’, ou ‘teoria’, ou ‘dominio de
objetividade’.” (Foucault, 2009, p. 43). Logo vemos que Foulcault externa a dissociacdo entre
ideologia e a sua defini¢do de formagéo discursiva.

No entanto, ao lado da nocdo de FD pautada nas regularidades, Foulcault (2009,p.
82) ja& aponta para uma possivel abertura dessa concepc¢do, verificando nas FDs a

possibilidade da heterogeneidade, ao dizer: “Esses sistemas de formacdo ndo devem ser
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tomados como blocos de imobilidade, formas estdticas que se imporiam do exterior ao
discurso e definiriam de uma vez por todas seus caracteres ¢ possibilidades.”. Clara esta, em
suas palavras, a prudéncia na ressalva a mobilidade das formacdes, todavia insiste na
regularidade, nos principios organizadores como uma das caracteristicas da préatica discursiva,
quando, por exemplo, enuncia “Os niveis ndao sdo, pois, livres, uns em relacdo aos outros, €
ndo se desenvolvem segundo uma autonomia sem limite...”. (Foucault, 2009, p. 81).

Courtine (2009, 83), ao reler Foucault, propde a reflexdo sobre o estabelecimento
de uma contradicdo entre a unidade (j& que Foucault fala em sistema de dispersdo) e a
diversidade na definicdo de FD. Como resultado desse olhar, percebe que ha a constituicdo de
dois modos de existéncia do discurso: o nivel do enunciado e o nivel da formulagdo. O
primeiro é entendido como aquele que esta aguém da coeréncia visivel, como aquele que néo
estd posto, mas que resvala diretamente nas relagdes de sentidos como aquilo que esta dito. Ja
o segundo ¢ tomado como o “estado terminal dos discursos” (Courtine, 2009, p. 83). O que
significa dizer que ha uma sequéncia discursiva, uma materialidade linguistica a ser analisada,
todavia de maneira indissociavel do plano do enunciado.

Vemos, porém, que a releitura proposta por Courtine tem como fundamento
articular as reflex6es de Foucault e Pécheux, estabelecendo, a partir dai, alguns pontos de
deriva. O que Courtine faz questdo de ressaltar € o papel da ideologia como norteador da
defini¢do de FD — ao qual Foucault ora ndo faz mengdo ora declara que ndo vai levar em
consideracdo, por julgar inadequado que a ideologia possa servir como principio organizador
de uma FD. Para compreender a articulacdo que Courtine faz entre as ideias dos dois autores,
devemos observar o que diz Pécheux quando imprime outra feigdo ao conceito de Formagéo
Discursiva.

A primeira mencdo feita por Pécheux a nogdo de Formacdo Discursiva esta no
texto de 1975 — A proposito de uma andlise automatica do discurso — que foi escrito em
coautoria com Catherine Fuchs. Nesse texto, os autores relacionam discurso com ideologia,
afirmando que as formacdes ideologicas comportam necessariamente uma ou mais Formacoes
Discursivas interligadas para que se determine o que se pode e 0 que nédo se pode dizer numa
relacdo de lugares dentro de um aparelho ideoldgico.

Como o olhar de Pécheux (2009, p. 147) néo se afasta da ideologia, ndo se afasta
da interpelacdo dos individuos em sujeitos falantes, que ocorre, segundo ele, “por formagdes
discursivas que representam na ‘linguagem’ as formagdes ideoldgicas que lhes sdo

correspondentes.”, conceitua Formacao Discursiva, em Semantica e Discurso, como
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..aquilo que, numa Formacdo ldeol6gica dada, isto é, a partir de uma
posicdo dada numa conjuntura dada, determinada pelo estado da luta de
classes, determina o que pode e deve ser dito [...] espaco de reformulacGes-
parafrases onde se constitui a ilusdo necessaria de uma “intersubjetividade
falante” pela qual cada um sabe de antemao o que o “outro” vai pensar e
dizer... e com razdo, ja que o discurso de cada um reproduz o discurso do
outro...

Vé-se, ai, uma necessidade de reafirmar o conceito de FD como um espago
norteador daquilo que se espera ser o sujeito capaz de materializar discursivamente,
remetendo-se a uma ou mais Formacdes Ideoldgicas. Por isso, € possivel afirmar que a FD € o
lugar onde o sentido se constitui. O sentido ndo existe por si s, €, sim, na dependéncia das
posi¢des ideoldgicas colocadas em jogo nas FDs. Nas palavras de Pécheux (2009, P. 146):

“O sentido de uma palavra, de uma expressdo, de uma proposi¢ao etc. nao
existe em si mesmo (isto €, em sua relacdo transparente com a literalidade do
significante), mas, ao contrario é determinado pelas posi¢des ideoldgicas que
estdo em jogo no processo socio-histoérico no qual as palavras, expressdes e
proposi¢des sdo produzidas (isto é, reproduzidas)

Para a AD, se as relacdes de sentido ndo estdo presas ao significante, elas
dependem da inscricdo do sujeito em uma Formacdo Discursiva. E isso que faz com que 0
sentido seja um e ndo outro. Lembrando que as relacBes de sentido estabelecidas dentro das
FDs sdo determinadas ideologicamente e é, na interseccdo entre linguagem e ideologia
inseridas numa dada FD, que os efeitos sentidos se efetivam. Observemos, ainda, que, se
palavras, expressfes, proposicdes mudam de sentido ao passar de uma FD para outra,
Pécheux (2009, p. 148) também ressalta que proposicdes diferentes, podem possuir 0 mesmo
sentido no interior de uma dada FD. Logo podemos concluir que a insercdo na FD é
considerada a condicéo para que palavras, expressoes, proposicdes sejam dotadas de sentido.

N&do deixemos de destacar que 0s sentidos sO existem em contato com outros
sentidos, dialogando com dizeres presentes, ausentes, dentro de uma mesma FD ou fora dela.
E por isso que o papel do que Pécheux rotulou como interdiscurso é determinante na
constituicdo da FD, trazendo para a nossa compreensdo dizeres e saberes existentes, desde
sempre, em outros lugares.

O Interdiscurso €, pois, aquilo que fala antes, em outro lugar e de forma
independente. Define-se como o saber discursivo que torna possivel todo dizer. Eclode no
discurso atualizado sob a forma do ja-dito, do pré-construido, do sempre-ja-ali,

disponibilizando dizeres que afetam o discurso dos sujeitos em uma dada FD.
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Segundo Pécheux (2009, p. 149),

“propomos chamar interdiscurso a esse todo complexo com dominante das
formag@es discursivas, esclarecendo que também ele é submetido a lei de
desigualdade-contradigdo-subordinacdo que, como dissemos, caracteriza o
complexo das formagdes ideologicas.”

Logo se infere que € no interior da FD que o interdiscurso ressoa como 0 que esta
na base do discurso; este carrega consigo as caracteristicas daquele, que se (re) inscreve no
discurso do proprio sujeito. E a FD emana de uma determinada FI em uma situagdo socio-
histérico-enunciativa especifica, manifestando discursivamente a materialidade da ideologia —
é 0 espaco em que lingua e ideologia se articulam para sustentar o discurso.

Pécheux (2009, p. 149) acrescenta ainda que € intrinseco a FD

dissimular, na transparéncia do sentido, a objetividade material contraditdria
do interdiscurso, que determina essa formacdo discursiva como tal,
objetividade material essa que reside no fato de que ‘“algo fala” sempre
“antes, em outro lugar e independentemente”, isto €, sob a dominagdo do
complexo das formagdes ideoldgicas.

Compreende-se, pois, que, se algo fala sempre, antes, a Forma-sujeito do discurso
se constitui enquanto efeito desses ja-ditos. E, ainda, ja que (como dissemos anteriormente) a
interpelacdo do individuo em sujeito do seu discurso ocorre pela identificacdo com a FD que o
domina, os elementos do interdiscurso constituem os tracos daquilo que o determina. S&o
tipos de elementos do interdiscurso: o “pré-construido” e as “articulagdes” que, segundo
Péchex (2009, p. 150) — “aparecem determinando o sujeito, impondo-dissimulando-lhe seu
assujeitamento sob a aparéncia da autonomia, isto é, através da estrutura discursiva da Forma-
sujeito.”. O pré-construido é, pois, dito por Pécheux (2009, p. 151), “o ‘sempre-ja-ai’ da
interpelacdo ideoldgica que fornece-impde a ‘realidade’ e ‘seu sentido’ sob a forma da
universalidade (0 mundo das coisas), ao passo que a articulagdo configura-se como o sujeito
em sua relacdo com o sentido, no interdiscurso, determinando a dominagéo da Forma-sujeito.

Dentre todos os saberes disponiveis no interdiscurso, a FD particulariza alguns
sentidos (autorizados pela forma-sujeito da FD) como se 0s outros — reunidos no interdiscurso
— ndo existissem, dissimulando, assim, a natureza saturada do interdiscurso. Logo, podemos

concluir, didaticamente, o que se expde neste quadro:
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Formacdao Discursiva Interdiscurso
Determina o que pode e deve ser dito | Todo complexo com dominante das
numa conjuntura dada, determinada pelo | formac@es discursivas.
estado da luta de classes.
E o lugar onde o sentido se constitui. Reune todos os sentidos, produzidos por
vozes andnimas.

E fato que o conceito de Formacao Discursiva, inicialmente, foi concebido dentro
de uma maquinaria discursiva fechada, na qual os rituais de interpelacdo do individuo em
sujeito do seu discurso ndo falham. E necessario, porém, entendermos que, no estado atual da
teoria, a FD ndo é concebida como dotada de unicidade. E tal pensamento deriva, em parte, da
retificacdo empreendida por Péchex (2009) em — SO ha causa daquilo que falha, em que
reconhece que nao existe ritual de interpelacdo sem falhas. Ndo ha como entender, portanto, a
interpelacdo ideoldgica sem considerar seus enfraquecimentos, suas lacunas, suas brechas...
Tudo isso resvala na constituicdo da FD que passa a ser entendida como heterogénea e
possuidora de fronteiras mais fluidas. Vemos, entdo, que os contornos das FDs sao
compreendidos como ndo-uniformes, passiveis de sofrerem influéncias de outras FDs que
poderdo alterar os saberes que julgamos tipicos de uma dada FD. Vamos, mais adiante,
compreender melhor essa questdo quando detalharmos a constituigdo do sujeito discursivo.

Podemos ainda pensar na FD como um conjunto de enunciados que mantém entre
si uma regularidade e que lhes subjaz uma filiacdo ideoldgica. Assim, o sujeito, inscrevendo-
se nesse conjunto, passa a enunciar de uma maneira e ndo de outra, ja que tais enunciados
pertencem a uma mesma natureza que regula seu dizer. Falta, porém, nessa teoria, uma
mencdo sélida ao conceito de enunciado — que, mesmo sendo considerado uma unidade do
discurso — ¢ tratado superficialmente no campo da AD. E designado com frequéncia como a
realizacdo de uma frase em superficie. Logo, os enunciados representam fragmentos de
discurso que produzirdo um texto. Segundo Courtine (2009), ndo é apenas na AD que o
conceito de enunciado deixa a desejar, pois afirma que, apesar de Foucault situar, ja de inicio,
0 enunciado numa perspectiva discursiva — pondo em jogo a materialidade da lingua e a
materialidade do discurso, dissociando-as, ele néo as rearticula.

A proposta de Courtine (2009) consiste justamente em rearticular os conceitos de
enunciado de Foucault em “A Arqueologia do Saber” a teoria do discurso em AD. Nas

palavras do proprio Courtine (2009, p. 86),

O enunciado encontra-se definido a partir de quatro propriedades que
delimitam sua “fun¢fo de existéncia”, a “fungdo enunciativa’:
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O enunciado esta ligado a um referencial;

O enunciado mantém com o sujeito uma relacdo determinada;

O enunciado tem um dominio associado (uma area);

O enunciado apresenta uma existéncia material, distinta daquela da
enunciago.”’

Em primeiro plano, aponta o referencial do enunciado como sendo o elemento que
define a capacidade de aparecimento e de circunscricdo daquilo que da sentido a frase,
daquilo que faz com que ela tenha pretensdo de verdade. Vé-se, entdo, que este plano é o
aporte do enunciado, o que atribui a este sua estabilidade (vinda do exterior).

A segunda funcdo consiste na presenca de um sujeito enunciativo e Courtine
(2009, p. 87) faz um cruzamento entre a definicdo de posicao de sujeito — como funcao vazia,
que pode ser preenchida por individuos — pensada por Foucault, e a forma-sujeito — que
representa os saberes tipicos de uma FD — proposta por Pécheux. Na interseccdo entre o
pensamento de Foucault e Pécheux, Courtine conclui que uma posicéo de sujeito diz respeito
a relacdo estabelecida entre um sujeito enunciador e o sujeito do saber de uma FD, jamais
deixando de lado os processos de identificacdo ideoldgica que constituem o sujeito. Essa
nocdo serd aprofundada mais adiante, dada a sua importancia para o desenvolvimento do
nosso trabalho.

O dominio associado, descrito por Courtine (2009) como a terceira propriedade do
enunciado compreende uma rede de formulagdes adjacentes que o solidifica enquanto tal.
Essas formulagdes sdo um conjunto do qual o enunciado € elemento; compreende, também, as
formulacBes as quais o enunciado faz alusdo, referéncia, para modifica-las em maior ou
menor grau, afinal de contas “ndo existe enunciado que, de uma maneira ou de outra, nao
reatualize outros enunciados.” Courtine (2009, p. 89). E, por fim, compreende formulacdes
que podem surgir como consequéncia do enunciado.

A existéncia material do enunciado em contraposicdo a da enunciagdo € a Ultima
caracteristica enunciativa a ser convocada por Courtine (2009, p. 91). Ressalta que o primeiro
é da ordem do repetivel. J& a segunda — tida na AD como a atividade de producdo de um
discurso por um determinado sujeito enunciador — ¢ considerada como um acontecimento que
ndo se repete. Para didatizar os dois conceitos, € proposto um plano cartesiano em que 0
enunciado habita no eixo vertical e a enunciagédo, no eixo horizontal. Concluimos que essa
analogia foi feita com o intuito de demonstrar que esses dois sdo componentes diferentes do

discurso, porém pertencem a um mesmo plano, a um mesmo universo. Assim, é possivel

?" Tais propriedades, tomadas por Courtine, foram amplamente desenvolvidas por Foucault em “A Arqueologia
do Saber” (2009, p. 99-119).



pensar que o discurso € um objeto de dois niveis: 0 do enunciado — no eixo vertical, e o da

formulacéo — no eixo horizontal.

Em suma:

No eixo vertical

No eixo horizontal

Interdiscurso

Intradiscurso

Ja-dito

Fio do discurso

Enunciado

Formulacéo

Sujeito do discurso

Sujeito-falante

Esquecimento n° 017

Esquecimento n° 02%

Courtine (2009) propde toda essa reflexdo sobre enunciado e enunciacéo para que
fique claro para nds que € na articulacdo entre o nivel do enunciado e o da formulacdo que se
constitui o discurso em sua relagdo com o sujeito ideolodgico — que garante a existéncia do
enunciado, e com o sujeito falante — que materializa os elementos correspondentes aos saberes
de uma dada FD na formulacao, devendo todo esse entendimento produzir efeitos nas nossas
andlises.

Nesse quadro tedrico, vemos como a nogao de sujeito é importante para compor a
nocdo de formagdo discursiva. Quando Pécheux nos diz que é na FD que o individuo é
interpelado em sujeito de seu discurso e isso se efetiva pela identificagdo do sujeito discursivo
com a forma-sujeito que rege os saberes da FD, sentimos a necessidade de discorrer sobre o
sujeito discursivo, inclusive para evidenciar como 0s estudos sobre as relacbes de

identificagdo evoluiram com o tempo.

2.1.3.1. Sujeito discursivo

Desde o primeiro momento em que comecamos a falar em discurso, a mengéo ao
sujeito sempre foi feita, até porque a proposta da AD ndo é pensar a lingua como algo
dissociado de sua presenca. O sujeito é tido ndo como individuo, e, sim, como “um efeito

ideologico elementar” (Pécheux, 2010, p.31), j4 que é enquanto sujeito que o individuo ¢

%8 Segundo Pécheux — em Semantica e Discurso — 0 esquecimento n® 1 é aquele em que o sujeito se esquece de
que no esta na origem do dizer, considerando-se, portanto, como origem de tudo o que diz. E um esquecimento
de natureza ideologica e inconsciente.

2 Ainda segundo Pécheux, nessa mesma obra, com o esquecimento de n° 2, de carater pré-consciente ou semi-
consciente, o sujeito privilegia uma “forma” em detrimento a outras, como se tal forma privilegiada fosse a Unica
capaz de exprimir “o que ele quis dizer”. O fato de o sujeito enunciador pensar que tem o dominio completo do
seu dizer é uma ilusdo necessaria para que o sujeito continue enunciando.
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interpelado ideologicamente. E o termo “eclementar” — que faz parte da primeira definigcéo de
sujeito usada por Pécheux (2010) — ressalta que o sujeito é sujeito desde sempre, e isso ndo é
consequéncia de coisa alguma.

O sujeito da AD ndo é concebido como sendo a origem do dizer. Segundo
Pécheux e Fuchs (2010, p. 165-166), s6 existem sequéncias discursivas dotadas de sentido por
pertencerem a uma determinada formacéo discursiva, logo o sentido nem esté no texto nem no
autor do texto, todavia este é tomado de uma ilusdo em que se julga a fonte do sentido de tudo
aquilo que enuncia. O fato de o sujeito discursivo ter a ilusdo inconsciente de ser a fonte do
sentido de seu dizer é chamado por Pécheux e Fuchs (2010, p. 166) de esquecimento n° 1.
Esse ndo € o Unico esquecimento de que os autores tratam. Chamam de esquecimento n° 2
(ocultacdo parcial) a ilusdo de que os enunciados sdo fruto de um simples sistema de
operacdes linguisticas que faz com que o sujeito pense que € consciente na hora de estruturar
0 enunciado. O fato de o sujeito discursivo usar uma estrutura e rejeitar outras soa como
sendo uma escolha consciente.

A relacdo existente entre esses dois esquecimentos diz respeito a condicdo de
existéncia — ndo subjetiva — do sujeito discursivo: um sujeito que ndo esta na origem do “seu”
dizer e que ndo escolhe como dizer, pois esta mergulhado (como condigdo de existéncia) nas
relaces com a ideologia, com o imaginario, com o inconsciente...

Como ndo podemos conceber a existéncia do sujeito ndo interpelado pela
ideologia, devemos reafirmar que a interpelacdo do individuo em sujeito ocorre pelas
“formacdes discursivas que representam ‘na linguagem’ as formacdes ideoldgicas que lhes
sdo correspondentes” (Pécheux, 2009, p.147). Logo concluimos ser impossivel fazer alusdo ao
sujeito discursivo sem enxerga-lo como elemento de uma FD. E como se da entdo essa
identificacdo do sujeito com a FD que lhe é correspondente? Segundo Pécheux (2009, p. 150),
ndo existe pratica discursiva sem sujeito e esse se identifica com a forma-sujeito ou com o
sujeito universal que guia os saberes de uma determinada FD.

Quando Pécheux (2009, p. 198) afirma que a interpelagdo acontece ‘“pela
identificacdo do sujeito com a formacgdo discursiva que o domina” (grifo nosso), temos a
impressdo de que esse conceito de FD é fechado, homogéneo e s6 admite que o sujeito
discursivo se manifeste em consonancia com a forma-sujeito da FD na qual esta inserido,
entretanto, no mesmo capitulo, Pécheux introduz uma reflexdo sobre as diversas modalidades
de tomada de posi¢do do sujeito em relacdo & FD da qual faz parte.

A primeira modalidade diz respeito ao que Pécheux (2009, p. 199) designou como

“superposi¢ao entre o sujeito da enunciagdo e o sujeito- universal”. Nesse caso, existe uma
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identificacdo total entre o sujeito discursivo e a forma-sujeito da FD. Essa forma de
identificacdo ¢ tida como o discurso do “bom sujeito”, que reproduz os saberes de tal FD, pois

desta sofre uma cega determinacéo. Para Indursky (2008, p. 13),

...esta tomada de posi¢do, que parece reduplicar a identificacdo, é apenas
uma modalidade de tomada de posicao e que, quando ela ocorre, produz nao
um sujeito dotado de unidade, mas um efeito-sujeito que se cré na origem do
dizer e que, portanto produz seu discurso sob a ilusdo da unicidade
imaginaria do sujeito. Logo, a unicidade do sujeito é da ordem do
imaginario.

A constatacdo, feita por Indursky, de que a unicidade pertence a ordem do
imaginario, criando a iluséo do efeito-sujeito afetado pelo primeiro esquecimento — em que o
sujeito se imagina como estando na origem do dizer — decorre do fato de que a existéncia de
uma interpelagdo sem falhas é questionavel.

Seguro de que a superposicdo entre o sujeito discursivo e a forma-sujeito da FD
ndo seria a Unica maneira de existéncia subjetiva, Pécheux enuncia mais duas modalidades de
tomada de posicéo.

A segunda modalidade é compreendida como a que traz o sujeito enunciativo
contrapondo-se, em alguma medida, ao sujeito universal. Teriamos, entdo, ai, o discurso do
mau-sujeito. Ha, nessa modalidade, uma contra-identificacdo com a forma-sujeito da FD, o
que ndo levaria a uma ruptura com a FD em questdo e, sim, a um questionamento dos saberes
que lhe sdo atribuidos. Ou seja, a tensdo existente entre a plena identificacdo com a forma-
sujeito da FD e a existéncia do mau-sujeito — opositor, questionador — ocorre dentro de
determinada FD e ndo fora dela. HA uma espécie de resisténcia instituida entre o sujeito
discursivo e a forma-sujeito da FD. Logo, ao invés de o sujeito discursivo reduplicar,
reproduzir saberes, ele traz para a FD na qual se inscreve o discurso tipico de outras FDs,
produzindo, assim, um “dialogo” entre saberes que nem sempre é confortavel. O que, a nosso
ver, ndo invalida a tomada do conceito de FD como uma opgdo metodoldgica, todavia nos
convida a olha-la como possuidora de contornos menos precisos. Na medida em que
visualizamos a FD como heterogénea, podemos pensar na possibilidade de existéncia de
diversas posi¢coes-sujeito.

N&do podemos, a essas altura, esquecer-nos de que, segundo Courtine (2009) é no
interdiscurso que se constitui “o dominio do saber” proprio a determinada FD, e a contradi¢do

é prépria, constitutiva, das FDs. Afirma, ainda que
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O interdiscurso realiza, assim, o fechamento de uma FD, delimitando seu
interior (o conjunto dos elementos do saber) de seu exterior (o conjunto dos
elementos que ndo pertencem ao saber da FD); esse fechamento, entretanto,
é fundamentalmente instavel: ndo consiste num limite tracado, de uma vez
por todas, [...] Para nds, o interdiscurso de uma FD deve ser pensado como
um processo de reconfiguracdo incessante no qual o saber de uma FD é
levado, em razdo das posi¢des ideoldgicas que esta FD representa em uma
conjuntura determinada, a incorporar elementos pré-construidos, produzidos
no exterior de si mesmo, a depois reproduzir sua redefinicdo ou volta, [...] O
interdiscurso pode ser apreendido como o que regula o deslocamento de suas
fronteiras. (Courtine, 2009, p.99)

Ja que quem desloca as fronteiras da FD, quem a reconfigura é o interdiscurso —
determinando o fechamento da FD de maneira “fundamentalmente instavel” — € ele, entdo, o
responsavel pela “disponibilizacdo” de saberes que ndo fazem parte de uma determinada FD,
todavia poderdo passar a fazer, numa conjuntura dada, instaurando, dentro da FD, as
possibilidades de confronto, de divergéncias e, assim, corroborando a ideia da sua
heterogeneidade.

E importante reforcar que, desde que o conceito de Formagdo Discursiva foi
concebido por Pécheux, surgiu, atrelado a ele, o conceito de forma-sujeito, mas foi com o
reconhecimento posterior da segunda modalidade de tomada de posi¢ao do sujeito discursivo
— a contra-identificacdo — que se poOde refletir sobre a proposta de abertura da FD,
entendendo-a como mais heterogénea e, por consequéncia, visualizando também a ndo-
homogeneidade da forma-sujeito.

Esse reconhecimento leva Freda Indursky (2008) a nos propor um reflex@o
interessante: se a forma-sujeito € heterogénea, por que ndo pensar entdo em uma infinidade de
posi¢des-sujeito e, ndo, apenas em duas como propunha Pécheux (2009)? E ainda: se a forma-
sujeito se fragmenta, € heterogénea, na verdade, existiriam uma posi¢do-sujeito dominante
(mais proxima do imaginario da unicidade da forma-sujeito) e diversas posi¢des-sujeito que
se distanciariam da dominante gradativamente. Logo, ndo haveria uma identificacdo com a
forma-sujeito (que é heterogénea) e, sim, com a FD através de uma de suas posi¢des-sujeito.
A importancia dessa reflexdo reside na apresentacdo de consequéncias tedrico-praticas do
pensar a heterogeneidade da FD e de sua forma-sujeito.

Para que tenhamos maior clareza dessa nocdo de contra-identificacdo,
consideremos a existéncia da Formacdo Discursiva Religiosa Catélica® na qual deverdo

inscrever-se membros do clero — constituidos hierarquicamente — e os demais fiéis da Igreja

%0 A Formagéo Discursiva religiosa catélica sera mais bem descrita no préximo capitulo, assim como também o0s
a Forma-sujeito dessa FD.
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Catdlica. Todos em volta de uma fé cristd, seguindo os dogmas e preceitos descritos no
primeiro capitulo. Dentro dessa instituicdo, quando a teologia da Libertacdo comecgou a
produzir ecos, 0s proprios conceitos norteadores do que era Igreja comecaram a ser
questionados naquele momento. A TL poderia, entdo, ser entendida, inicialmente, como uma
posicdo-sujeito no &mbito da FD Religiosa Catolica. Ainda que ndo tenhamos, a essa altura,
apresentado as nossas analise a fim de comprovar que a TL contraidentifica-se com a FD
religiosa catolica, tomamos andlises de outros autores que apontam para essa direcdo.
Segundo Jeane Hanauer (2006, p.163):

O discurso da TL é, pois, um discurso extremamente heterogéneo, cuja
polifonia é camuflada por uma aparente unidade e univocidade. Dentre as
varias posi¢Oes-sujeito com as quais 0 sujeito da TL debate, uma é a da
Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé (SCDF, daqui em diante) que
ocupa, na FD Catoélica, um ‘lugar’ enunciativo que ndo pretende ceder ou
intercambiar com a TL. A SCDF dirige-se a TL sempre num tom de censura,
porque ela toca em questdes sensiveis que, segundo a hierarquia catdlica,
ndo sdo da ordem do teoldgico. A TL, portanto, deve ser silenciada.

Nesse excerto, a autora nos mostra varias posi¢oes-sujeito dialogando dentro da
FD religiosa catolica, destacando duas vozes —a da TL e a da Sagrada Congregacéo para a
Doutrina da Fé (é a congregacdo mais antiga que compde a Cdria Romana, como ja
explanamos anteriormente). Esta reproduz os saberes tipicos da Forma-sujeito da FD,
enquanto aquela, saberes outros que — segundo a Clria Romana — ndo sdo de ordem teoldgica.
Concluimos, assim, que tais posi¢des-sujeito se contraidentificam dentro da FD religiosa
catdlica, sendo a posi¢cdo da Curia Romana mais préxima dos saberes norteadores dessa FD.

Alinhando-nos com o entendimento da autora, daremos continuidade as nossas
reflexdes, sugerindo a existéncia da contraidentificacdo entre a posi¢do-sujeito da TL e a
Forma-sujeito da FD religiosa catolica.

Vemos que, & época Pds-Concilio Vaticano II (“em uma conjuntura
determinada”), foram incorporados saberes, elementos pré-construidos que ndo pertenciam
anteriormente a FD em questdo. Incorporados a partir da movimentagdo da posi¢do-sujeito da
TL. Logo se veem que aspectos do marxismo, tais como as preocupagOes classistas com
emprego, salarios dos trabalhadores entraram na FD religiosa catolica, determinando, enfim,
uma preocupacao social que, para a TL tinha raizes nos planos de Cristo.

Os saberes da TL, entdo, passam a questionar saberes desde sempre cristalizados
naquela FD e o conflito se instala, todavia sem reivindicar uma desvinculacéo da Igreja. Na

alternancia dos papados, 0s conservadores reassumem 0 poder e 0 cerceamento a TL agora
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tem respaldo hierdrquico. Nao mais se aceita que essa nova posi¢do-sujeito inscreva tal
posicdo subjetiva que enuncia o impensavel, o interditado, o diabdlico, que sdo os
dizeres/saberes marxistas. Defendendo-se dessa repressdo, surge no nordeste do Brasil, onde a
TL arava uma terra fértil, o Jornal Igreja Nova, que compora o nosso corpus. Vinculado a
Igreja Catolica, rotula-se como um espago que da vez e voz para que “os cristdos possam se
expressar livremente.”. Curioso, pois a partir do momento em que se oferta um terreno de
livre expressao, conclui-se que este ndo existia antes.

Em maio de 1993 — quando o entdo Arcebispo de Olinda e Recife, Dom José
Cardoso Sobrinho, estava promovendo a¢des “anti-TL” — foi escrito o artigo, na 182 edicéo do
jornal, intitulado “PELO DIREITO DE SER IGREJA: FE E RESISTENCIA”. Nesse artigo,

que, ndo por coincidéncia, tem a estrutura da “Profissdo de F¢é catolica” (o Credo), 1€-se:

N6s cremos num PAI, que, com o amor de MAE,
Nos fez MULHERES E HOMENS, a sua imagem e semelhanca,
Para que juntos cultivemos a VIDA e construamos o MUNDO!

Nos cremos em JESUS CRISTO, o filho Gnico de Deus,

Servidor fiel do pai e da humanidade,

Que anunciou o seu evangelho em primeiro lugar aos POBRES,

E fez dos pobres os primeiros portadores da BOA NOTICIA DA LIBERTACAO!

N6s cremos no ESPIRITO SANTO de Deus, enviado por Jesus ressucitado,
Forca que nos arrasta para vivermos em COMUNIDADE

E nos impulsiona a participar das lutas por UMA NOVA SOCIEDADE
Onde reine a justica, a paz e a alegria, e seja 0 comego do CEU!

E POR CONTA DESSA FE...

NOs resistimos contra todo o espiritodedominacao,
Que reina no mundo e se instalou na Igreja,
Como forga que sufoca a vida e € um pecado contra o Espirito Santo!

NOs resistimos, contratodo tipodealienacao
Sobretudo contra uma pratica religiosa feita de muita missa, de muitos sacramentos,
Mas pouca ou nenhuma EVANGELIZACAO,
Pouco ou nenhum compromisso com a VIDA e a FELICIDADE do povo! [...]

A escolha do autor dessa “Profissdo de Fé”, de té-la escrito com o formato do
credo catdlico, sucita-nos o compromisso assumido pelos catolicos e confirmado a cada missa
— visto que ha um momento em todas as celebragdes em que o credo € rezado — compromisso

com o que é a Igreja e todos 0s seus preceitos.
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Do mesmo jeito que na Liturgia catélica se professa aquilo no qual o catolico cré,
0 autor desse “novo credo” também escreve sobre aquilo em que os cristdos progressistas
(alinhados com a TL) creem e desejam professar.

No entanto tal compromisso assumido no texto “PELO DIREITO DE SER
IGREJA: FE E RESISTENCIA” pertence a um dominio de saber que nio é proprio a posicéo-
sujeito dominante da FD Religiosa Catolica. Os sentidos reivindicados no texto séo, em geral,
condizentes com o compromisso assumido pela TL na busca pela libertagcdo, mesmo que
dentro das amarras da estrutura catdlica, reivindicando para si 0 verdadeiro modo de ser
igreja.

Inicia-se o texto, introduzindo-se a crenca em um pai, que se fez mée, o que
denota a valorizacdo do papel da mulher como agente importante na nossa sociedade. E para
corroborar isso, vemos que se faz questdo de afirmar que esse pai/mde ndo criou
genericamente 0 homem e, sim, especificamente, mulheres e homens, aparecendo em
primeiro plano a palavra “mulheres” — significativo para quem deseja ressaltar a figura
feminina — relegada a segundo plano nos tracados da Igreja — mulher ndo se ordena, mulher
ndo consagra a eucaristia, mulher ndo participa de Concilios... O Cristo no qual se cré, no
texto, ndo é transcedental, € real, prefere os pobres e, por isso, estes foram 0s primeiros
portadores da boa noticia da Libertacdo, libertacdo que ndo se vincula apenas ao ambito
celestial, como é costumeiro na profissdo de fé da Igreja (creio no Espirito Santo, na Santa
Igreja Catolica, na comunhdo dos Santos, na ressurrei¢do...), mas também a uma nova
sociedade de justica, paz e alegria, um verdadeiro comeco daquilo que se espera no céu.

O que vemos ocorrer, entdo, nesse fragmento de texto € uma movimentacao de
sentidos no interior da FD, em que a posicao-sujeito representada pela TL acrescenta/substitui
saberes dentro dela. Vejamos mais: A sua crenca no pai, no filho e no Espirito Santo é
causadora da resisténcia. E é justamente ai que essa posi¢do-sujeito deixa claro que rejeita
tracos, caracteristicas representadas pela posicdo-sujeito dominante da FD: espirito de
dominacdo e todo tipo de alienacdo. Sobre este ultimo ponto sobrevém a maior critica:
notamos a contraposicao entre o plano puramente divino (a0 modo da Igreja) e o material em
gue se questionam 0s sacramentos e missas dando a eles um cardter vazio e
descompromissado com a historia do povo. Os progressista dizem: menos missas e mais
evangelizacdo; menos sacramentos e mais dedicacdo, doacdo para que 0S povos sejam mais
felizes. Ha ai uma clara contraposi¢do entre acdo, pratica e o “esqueleto” da hierarquia; este ¢

estatico e ndo cumpre com 0 seu objetivo cristdo — na Otica dos progressistas.
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Como pudemos ver, de forma bastante sintética, vozes outras, saberes outros
entram em rota de colisdio com os saberes tipicos referentes a forma-sujeito da FD.
Percebemos, entdo, que, neste discurso, ndo houve espaco para a plena identificacdo entre a
posicao-sujeito da TL e a posi¢cdo-sujeito dominante da FD. Logo o sujeito discursivo nao
reduplicou tais saberes: contestou, questionou e causou tensdes no interior da FD Religiosa
Catolica.

As duas primeiras modalidades de tomada de posi¢do do sujeito evidenciam uma
posicao-sujeito que — identificando-se completamente ou contra-identificando-se — mantém-se
inserida numa determinada FD. Mas, nessa terceira modalidade, o que h& é uma completa
desidentificacdo entre a posicdo-sujeito e a forma-sujeito da FD. Néao é a toa que Pécheux
(2009, p. 201) rotula essa modalidade como sendo uma “tomada de posi¢do ndo-subjetiva”.
Afirma que deixou de haver, entre o sujeito discursivo e o sujeito universal, qualquer
representacao que os vincule. Ocorre, entdo, um “desassujeitamento, ruptura ou fragmentacao
do sujeito” (Pécheux, 2009, p. 201) em relagdo a forma-sujeito de uma determinada FD. O
que nao significa o fim do assujeitamento, a libertacdo da ideologia, pois, quando um sujeito
ndo mais representa os saberes de uma FD, automaticamente, assujeita-se a outra FD.

H4, portanto, uma nova apropriacao subjetiva dos conhecimentos de uma dada FD
através do “ ‘desarranjo-rearranjo’ do complexo das formagdes ideologicas (e das formacoes
discursivas que se encontram intrincadas nesse complexo).” (Pécheux, 2009, p. 202). Existe,
entdo, nesta modalidade a sinalizacdo de que o sujeito reside num espaco no qual ele pode se
deslocar livremente, todavia, para a AD, se a existéncia do sujeito estd condicionada ao
pertencimento ideoldgico, entdo ele transita entre FDs, mas ndo fora do dominio da ideologia.

Indursky (2008, p. 15) sustenta que “o movimento de desidentificacdo ¢ de mesma
natureza que o movimento de identificacdo e se d& sob o efeito do lago constitutivo entre
inconsciente e ideologia.”. E essa afirma¢do corrobora o que Péchex nos disse anteriormente
sobre o0 sujeito sempre assujeitado. Vemos, assim, que a ideologia e o inconsciente, como
sustentaculos do sujeito, ndo deixam de atravessa-lo, mesmo nessa passagem de uma FD a
outra.

Ainda segundo Indursky (2008, p. 20), a desidentificacdo pode ocorrer de dois

modos:

O primeiro consiste na desidentificacéo, por parte do sujeito do discurso, de
uma forma-sujeito e sua identificagdo com uma outra forma-sujeito ja
existente. [...] O segundo modo de desidentificacdo apoia-se no que Pécheux
(1990) chamou em um outro texto seu, de acontecimento discursivo que se
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institui no exato momento em que 0 sujeito do discurso rompe com um
dominio de saber ja instituido e com o qual estava identificado até entdo para
identificar-se com um novo dominio de saber, que estd em processo de
constituigao.

A primeira modalidade de desidentificacdo, apresenta apenas uma migragéo de
uma FD para outra ja existente, ao passo que, na segunda verificamos a passagem de uma FD
para outra que ainda esta em processo de constituicdo. Presencia-se, entdo, 0 momento exato
do surgimento de uma nova FD. E nesse momento Unico que surge um novo sujeito historico,
ideoldgico, ocorrendo, assim, um acontecimento discursivo.

A apresentagédo desse percurso da nogdo de sujeito foi de suma importancia para a
nossa fundamentacao tedrica, pois foi por esse viés que apresentamos as transformacoes por
gue passou o conceito de Formacdo Discursiva. O ritual de assujeitamento do sujeito deixa de
ser considerado como aquele que ndo falha, portanto tal sujeito passa a se mostrar dividido,
heterogéneo e disperso em relacdo aos saberes da FD na qual estd e, além disso, surge a
constatacdo tedrica de que novas FDs poderdo ser engendradas e, com elas, novas Formas-
sujeito, irrompendo, assim, um acontecimento discursivo. Abordaremos, por fim, o conceito

de Memodria discursiva, para, entdo passar a constituicdo do nosso corpus discursivo.

2.1.3.2. Memoria Discursiva

Na AD, a linguagem é concebida como a que simboliza e constitui a realidade,
trazendo a tona o sujeito — interpelado pela ideologia e imerso na histéria. Fazer referéncia a
historia é concebé-la numa perspectiva de movimento organizador da prépria realidade...

Pensar a histéria — ndo como o conto dos historiadores e, sim, como um
referencial vivo e vivificante, que interfere na manutencdo/transformacéo dos sentidos — é
pensar em Memoria no quadro tedrico da Analise do Discurso. Courtine (2009, p. 104)
introduz a nocdo de Memodria Discursiva na problematica da analise do discurso politico,
fazendo mencgéo ao trabalho de Foucault (2009, p. 130), que discorre sobre o enunciado,
inserido num “campo associado”: “que ndo € contexto real da formulagdo, a situagdo na qual
foi articulada, mas um dominio de coexisténcia para outros enunciados”.

Courtine (2009) faz questdo de afastar a possibilidade de uma interpretacéo
psicologista da nocdo de Memoria: nem se trata de memaria cognitiva, nem de processos de
memorizacao e, sim, da “existéncia historica do enunciado no interior de praticas discursivas
regradas por aparelhos ideologicos” (Courtine, 2009, p. 105-106). A partir dessa definicéo,

articula a nog¢ao de “campo associado”, inaugurado por Foucault, com as questdes relativas a
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ideologia, marcadas por Pécheux. Desse modo, podemos entender, segundo Grigoletto (2003,

p. 55), que

Os enunciados existem no tempo longo de uma meméria e as formulagdes
sdo tomadas no tempo curto da atualidade de uma enunciacio. E, portanto,
na relacdo entre interdiscurso e intradiscurso que se joga neste efeito
discursivo particular, ocasido na qual uma formulacdo-origem faz retorno na
atualidade de uma conjuntura discursiva. E é essa relacdo que Courtine
designa como efeito de memoria. (Grifo nosso)

O ressoar de uma formulagdo-origem na atualidade discursiva corresponde a
retomada de saberes ja-ditos em outro discurso, em outro espaco cujo eco se espalha no
discurso do sujeito. H& entdo na enunciacdo o efeito da repeticdo — mesmo que essa se
apresente ao sujeito discursivo “revestida da ordem do ndo-sabido. S&o os discursos em
circulacdo, urdidos em linguagem e tramados pelo tecido socio-histdrico, que séo retomados,
repetidos, regularizados.” (INDURSKY, 2011, p. 71).

Quando pensamos num regime de repetibilidade, ndo podemos nos limitar a
repeticdo linear, a repeticdo palavra por palavra. E mesmo que isso ocorra, ndo devemos
descartar a movéncia de sentidos que pode se instaurar no “tempo curto da atualidade”. J& que
a repeticdo pode-nos levar a uma mudanca de orientacdo nas relacdes de sentido, a uma
ressignificacdo. Até porque, podem-se ressignificar os sentidos ja regularizados, contra-
identificando-se com ele ou, até mesmo, desidentificando-se dele como tdo bem nos diz
Indursky (2008).

Tais deslizamentos sdo de ordem discursiva, dessa forma,

Faz-se necessario perceber que os sentidos, pelo trabalho que se instaura
sobre a Forma-sujeito, podem atravessar as fronteiras da FD onde se
encontram, e deslizarem para outra FD, inscrevendo-se, por conseguinte, em
outra matriz de sentido. Ao migrarem, esse sentidos passam a ser
determindados por outras relagdes com a ideologia. Essa movimentacdo nas
filiacdes dos sentidos s6 é possivel porque, a0 migrarem, esses sentidos se
ressignificam. (INDURSKY, 2011, p. 71)

Voltando a Coutine (2009, p. 104), vemos que ele resume Memdria discursiva,

dizendo:

Toda formulagdo apresenta em seu dominio associado outras formulagdes
que ela repete, refuta, transforma, denega... isto é, em relacdo as quais ela
produz efeitos de memoria especificos; mas toda formulacdo mantém
igualmente com formulagdes com as quais coexiste (seu “campo de
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concomitancia”, diria Foucault) ou que lhe sucedem (seu ‘“campo de
antecipacdo”) relagdes cuja analise inscreve necessariamente a questdo da
duragdo e da pluraridade dos tempos histéricos no interior dos problemas
gue a utilizacdo do conceito de FD levanta.

Para Courtine (2009), é importante pensar em como o trabalho da Memoria
interfere na configuracdo de uma FD, dessa forma, leva-nos a questionar os movimentos de
repeticdo, refutacdo assim como de esquecimento destes elementos de saber, quando
formulados pelo sujeito em seu discurso. Poderiamos pensar, por estarmos tratando, por
exemplo, de pré-construido, elementos citados e relatados, discursos transversos, que
Memoria discursiva estivesse na mesma ordem do Interdiscurso. Quando Courtine (20009,
104) menciona o “esquecimento destes elementos de saber que sdo enunciados”, afirmando,
assim, que o esquecimento é constitutivo da memoria, se associarmos essa carcteristica ao
fato de que “a nogdo de memoria discursiva diz respeito a existéncia historica do enunciado
regrada por aparelhos ideoldgicos”, podemos ventilar a possibilidade de existéncia de duas
caracteristicas que distanciam conceitualmente a Memoria discursiva do interdiscurso — que
ndo diz respeito, em particular, a essa ou aquela FD e, sim, a um complexo de Formacgoes
Discursivas. O interdiscurso ndo é dotado de lacunas: comporta, reine todos os sentidos; ao
passo que a memoria discursiva diz respeito a existéncia histérica do enunciado “no seio de
praticas discursivas reguladas pelos aparelhos ideoldgicos, isto significa que ela diz respeito
aos enunciados que se inscrevem na FD, no interior das quais ela recebe seu sentido.”.
(Indursky, 2011, p. 86). Podemos explicitar melhor algumas das caracteristicas que
distinguem o Interdiscurso da Memdria Discursiva, tendo como base algumas reflexdes de
Indursky (2011):

Interdiscurso Memoria Discursiva
e Constitui-se de um complexo de e Constitui-se apenas dos sentidos
formacdes discursivas; que sdo autorizados pela Forma-
sujeito da FD.
e Saturado, pleno; e Lacunar, insaturado;
e Universal; e Regionalizado;

Embora Pierre Nora (1993) ndo seja um tedrico que se debruce sobre a AD, ele
forja um conceito que serd produtivo para as nossas analises: o de Lugar de Memoria. Afirma

que se trata de lugares, no sentido mais amplo do termo, que se caracterizam por ser objeto de
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um ritual. Os lugares de memoria s@0 0 que resta e que se perpetua de um outro tempo, e que
transmitem ritos para uma sociedade desritualizada, sociedade que necessita desses lugares de
memoria por ndo mais terem meios de memdria (0 que poderiam representar os Concilios

Ecuménicos para 0 nosso trabalho). Nas palavras de Nora (1993, p. 13):

Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que ndo existe
memoria espontanea, que € preciso criar arquivos, que € preciso manter 0s
aniversarios, organizar as celebracBGes, pronunciar as honras flnebres,
estabelecer contratos, porque estas opera¢des ndo sdo naturais (...).

Concluimos, assim, que, se passassemos a viver tais memdrias, elas deixariam de
ser lugares de memdria ja que, para conformarem-se como tais, precisam ser trabalhadas e

devolvidas a historia...
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3. ACONSTITUICAO DO CORPUS

Neste capitulo pretendemos apresentar o corpus que compdem 0 nosso objeto de
andlise. E importante que, para tanto, evidenciemos as condi¢des de producio nas quais esse
corpus esta imerso, e também apresentemos as questdes que norteardo as nossas analises.
Assim poderemos entender como se d& a inscricdo do discurso da Teologia da Libertacdo no

Jornal Igreja Nova.

3.1. Das Condicdes de producdo do discurso da TL no Igreja Nova

Na época em que acontecia o Concilio Vaticano Segundo, os catélicos que tinham
a nocdo de Igreja como sendo a encarnacdo de Jesus, e ndo uma instituicdo temporal
depositaram suas esperancas na mudanca de paradigmas eclesiais. Sonhava-se com uma igreja
popular, entendendo-a como aquela que nasce em Jesus e nos seus seguidores
contemporaneos: a igreja popular é a igreja dos apostolos.

Mas a pratica que se vivenciava antes do Concilio era a institucionalizagdo da
Igreja a servico do poder temporal — que, para 0s progressistas, afastava-se da “verdade
basica” da igreja de Cristo. Essa instituicdo, como abordamos no capitulo 1, levava todos a
crer que a Igreja era uma sociedade perfeita.

Na América latina, nos anos 1960/1970, onde reinava a miséria e a subserviéncia
ao poder econémico, politico e religioso, a possibilidade de uma mudanca de conceito de
Igreja, em que mulheres, negros e pobres pudessem tomar a voz dentro dela e que esta
pudesse dar suporte a mudancas no ambito politico e social seria 0 céu na terra. Contudo ndo
podemos nos esquecer de que: a Igreja pode ser carisma, mas também € poder e os que
detinham o poder na hierarquia da Igreja ndo permitiriam que o Concilio Vaticano Il e as
Conferéncias que o seguiram destituissem tal hierarquia e distribuissem o poder a todos.

Os reflexos do Concilio Vaticano 1l ja foram sentidos desde o seu inicio em 1962.
Ignorando-se, as forgas contrarias a constituigdo da “Igreja Povo de Deus”, Padres e Bispos
rendiam-se a TL; cada vez em maior numero, levavam comunidades inteiras, desde as mais
carentes até as mais abastadas, a entender o sentido da partilha e da op¢éo privilegiada pelos
pobres.

No nosso trabalho, analisaremos um desses sinais da presenca da TL dentro de

uma comunidade que nos deu como fruto o Jornal Igreja Nova, cujos exemplares — do N° 01
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ao 64 — comporao o nosso corpus de analise. Esse jornal comegou a ser escrito, em 1991, por
um grupo de leigos da Pardquia de Nossa Senhora da Boa Viagem, em Recife, Pernambuco.

As condicbes de producédo desse jornal estabelecem uma relacdo de forca e poder
na constituicdo dos sentidos dos discursos ali presentes. No fio do discurso se percebe a
influéncia da Igreja como a que estd “por tras” dos ditos, como a que estabelece limites ao
dizer e da qual os autores do jornal ndo querem se desvincular, identificando-se com um novo
jeito de ser Igreja, contudo nunca deixando de ser Igreja. Precisamos discorrer um pouco
sobre a histdria que alicerca o Grupo de leigos Igreja Nova porque sera a partir disso que
evidenciaremos a manutencdo de uma relacdo necessaria e essencial entre a linguagem e a
historia. E, embora esta ndo apareca necessariamente na materialidade discursiva, faz-se
presente por meio do interdiscurso, ja que € nele que o sujeito se encontra com a historia e
com a ideologia, abracando uns saberes, desidentificando-se de outros — sempre no interior de
uma determinada Formagé&o Discursiva.

Tracando um percurso histérico que conta um pouco de quem sdo as comunidades
da Pardquia de Nossa Senhora da Boa Viagem e perguntando: Quem era o Bispo da época?
Como o péaroco de entdo conduzia os trabalhos comunitarios? Poderemos ter contato com o
terreno no qual brotou a TL em Boa Viagem e como ecoou o0 grito de pessoas com formagoes
e anseios tdo heterogéneos na Arquidiocese de Olinda e Recife. Ao mesmo tempo, cabe-nos
interrogar, sob essas condicdes de producdo, o que dizem os autores® sobre o jornal? O que o

jornal revela sobre si mesmo?

3.2.Um pouco da historia...

Localizada em um bairro que, no inicio dos anos 1960, era usado somente para
veraneio e hoje detém uma das maiores aglomerac6es urbanas da cidade do Recife, a Paroquia
de nossa Senhora da Boa Viagem foi erguida em meio a contrastes: a extrema pobreza das
comunidades de pescadores que ali viviam e a chegada dos ricos para fixar moradia na Orla
maritima.

As desigualdades sociais s6 se aprofudavam a medida que o desenvolvimento
chegava: restaurantes elegantes, Shopping Center, academias de ginatica e arranha-céus
contrastavam com as maiores favelas da cidade localizadas nos arredores do Shopping Center

Recife — Entra-a-pulso, Borborema e Ilha do Destino sdo apenas alguns exemplos dessas

3! Sempre que nos referirmos & autoria dos textos do Jornal Igreja Nova, deveremos fazé-lo de forma coletiva, ja
gue mesmo os artigos que sdo assinados por seus autores (muitos ndo sdo assinados), sdo declaradamente
assumidos pelo grupo.
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ocupacgdes de pessoas que se encontravam abaixo da linha da miséria. Nesse cenario, uma
Igreja engajada, preocupada em ser agente de transformacdo popular, entendendo essa
transformacdo como uma continuacdo do trabalho de Cristo, ndo poderia ficar omissa. Foi
entdo dai que surgiram diversas pastorais na Paréquia e dentre elas o grupo de leigos Igreja
Nova, auxiliado pelo Padre Luiz Antdnio de Oliveira. Esse Padre possuia um conceito de
Igreja que se alinhava com os pensamentos dos que defendiam a Teologia da Libertacao.
Entendia-a como um corpo sociolégico formado por pessoas completas® e histéricas e
protestava contra o conceito de Igreja Tradicional, secular, na qual, em sua 6tica, havia muitos
desvios conceituais. Igreja esta que era apenas estrutura eclesial, apenas hierarquia e que, por
sua vez, na verdade, trazia em seu seio muitas “falcatruas”. (Pe. Luiz Antdnio, IGREJA
NOVA, N°5, janeiro de 1992).

Esse grupo se identificou com um projeto de Igreja que ia ao encontro dos
preceitos do Concilio Vaticano Il e das conferéncias episcopais na América Latina. Vale
ressaltar que o Arcebispo de Olinda e Recife nesta época era Dom Hélder Camara e é neste
terreno fértil que o Grupo de Leigos Igreja Nova trabalha: a luz dos ensinamentos de Dom
Hélder — entendido como “O S&o Paulo do nosso século”, por sua preocupagdo que ultrapassa
as muralhas da Igreja; pelo servigo aos “pagdos”; pelo despreendimento para com o mundo
exterior (0 mundo dos ndo-catélicos). O que feria os Canones da Igreja, mas que,
paradoxalmente, era uma das maiores preocupacdes do Concilio Vaticano I1.

Como o grupo era academicamente muito esclarecido — ha alguns professores e
professoras universitarios, empresarios — havia 0 acesso a cultura e o anseio pelo estudo da
Teologia da Libertacdo, elementos que eles tentavam compartilhar com o heterogéneo grupo
que se formou na comunidade. Participavam dos cursos promovidos pela arquidiocese de
Olinda e Recife e, em suas comunidades, repassavam tais conhecimentos, funcionando como
animadores. Assim, buscavam refletir sobre a organizacdo politica da comunidade,
incentivando os mais humildes a participar das reunides, catequisando, formando, através do
método: Ver-Julgar-Agir: essa metodologia ¢ conscientizadora de que VER “é olhar a
realidade que se conhece através dos fatos, nos lugares onde vivemos: sindicatos, fabricas,
partido, familia, bairro...” (ACAO CATOLICA OPERARIA, p. 17) “JULGAR ¢ avaliar o
fato... a realidade que a gente vive no dia-a-dia. Julgar € comparar a nossa realidade com a
realidade dentro de uma nova sociedade.” (ACAO CATOLICA OPERARIA, p. 49) “AGIR ¢é

%2 Esssa expressdo, muito comum entre 0s componentes das pastorais catélicas do meio popular, refere-se a
como a TL via o homem e a mulher — ndo apenas como espirito, como filhos de Deus, mas também como
pessoas inseridas numa realidade fisica, material, historica. Entdo, mencionar a “completude” do ser humano,
para a TL, é pensar no seu bem-estar fisico e espiritual.
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uma acdo concreta do militante para solucionar as necessidades bésicas das pessoas e do
povo trabalhador. Agir € um compromisso de cada um, dentro da realidade do dia-a-dia, em
cima dos problemas do bairro, do trabalho, da familia, do partido...” (ACAO CATOLICA
OPERARIA, p. 111).

E essa metodologia era praticada porque 0S Seus membros — ao menos,
teoricamente — ndo conseguiam desvincular o conceito de Igreja do compromisso com 0S
menos favorecidos. Tinham o compromisso do ver, julgar e agir baseado na interpretacdo que
faziam da biblia e sentiam que as comunidades ligadas a paréquia de Boa Viagem ansiavam
pelo conhecimento biblico, e 0 grupo atribuia essa sede ao incémodo, a inquietacdo causados
pela presenca de Deus que os interpelava pela Palavra. Orgulhavam-se em propagar que nao
entendiam a Igreja como “continente juridico ou candnico, mas como comunidade nascente.
Isso ¢ Igreja! E o sinal do reino”. (Pe. Luiz Antdnio, IGREJA NOVA, N, janeiro de 1992).

Nesse cenario em que Dom Hélder era o Bispo, Pe. Luiz Antbnio, o paroco, a
comunidade vivia em consonancia com seus ideais baseados nos documentos oficiais do
Concilio Vaticano Il, de Medelin e de Puebla. Até que lhes sobreveio “a noite escura”: aos 75
anos, D. Hélder tinha que deixar a Arquidiocese de Olinda e Recife, pois essa é a idade limite
para o desempenho das funcdes de Arcebispo. Afastado, entdo, em 1985, toma posse D. José
Cardoso Sobrinho por indicacdo do Cardeal Hassinger e com o aval do Papa Joédo Paulo I1.

Nos primeiros anos, Dom José s6 observou os trabalhos desenvolvidos durante o
episcopado de D. Hélder. Mas, no inicio de 1991, iniciou-se o “desmonte”. Todos os padres
rotulados como comunistas foram afastados das comunidades que dirigiam — uns expulsos da
Igreja, outros, na prética, exilados; acolhidos por outros arcebispos brasileiros. Diante dessa
situacdo, ndo se podia gritar dentro da instituicdo: quem grita dentro dos limites da Igreja: nas
missas, nas procissdes, nos encontros de leigos (nos sal6es paroquiais) € expulso! Mas o
grupo de Leigos Igreja Nova ndo queria sair da Igreja, mas também ndo queria calar, logo,
criou um espago para dar “vez ¢ voz a todos os cristdos, especialmente leigos e leigas
catdlicas que querem expressar livremente (como devem ser os filhos e filhas de Deus), seus
pensamentos.” (site: www.igrejanova.jor.br; secdo:nossa historia, pag.1). E esse espaco foi 0

Jornal Igreja Nova, pois “se ndo ha espacos convencionais temos que levar a nossa dor, o

nosso protesto, a nossa fé, 0 nosso amor em todos 0s N0ssos momentos, em qualquer parte, de
qualquer maneira...”. (Edénia Ribeiro, IGREJA NOVA, N° 1, agosto de 1991).
Segundo seus idealizadores, o Jornal “é um servigo de amor a Igreja na medida

em que permite que a verdade venha a superficie, a luz, no mais puro preceito evangeélico e

que as distor¢des, inerentes a todo corpo social de qualquer instituicdo (pois nao € privilégio
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de nossa Igreja), possam, como devem, ser corrigidas.” (site: www.igrejanova.jor.br; secéo:

nossa historia, pag.1) (grifo nosso). Quando se fala em “verdade”, enuncia-se, pela primeira
vez, uma palavra que sera repetida em todos os exemplares em analise. A “verdade” do Jornal
€ 0 engajamento numa Igreja que faz opcdo preferencial pelos pobres, e € imerso nessa
verdade que o Jornal entende o “mais puro preceito evangélico”, no qual os passos de Cristo
tém que ser seguidos e esses passos sao dados ao lado dos pobres, doentes, marginalizados em
busca de paz e de justi¢a. Entendido isso, ndo tardam em rejeitar “as distor¢cdes” que sao os
impedimentos para que essa caminhada se efetive: as omiss@es, a alienacdo, a indiferenca e a
perseguicdo, este Ultimo principalmente ja que o jornal nasce para responder tempestivamente
a perseguicdo promovida pela nova equipe episcopal aos membros da Igreja na Arquidiocese
de Olinda e Recife.

E bastante relevante citar uma caracteristica do jornal Igreja Nova que o afasta da
plena identificacdo com a Forma-sujeito do discurso da FD religiosa catélica: a ndo-veneracdo

a hierarquia. Ele proprio diz de si: “A nossa visdo de Igreja, transcende a obediéncia cega a

atitudes administrativas questionaveis, sob a ética do Evangelho, quer advenham de padres ou

de bispos. Afinal, o préprio Jesus s6 reconhecia a autoridade, guando ela se colocava a

servico da comunidade, usando a pratica do didlogo.”. O que se questiona num primeiro

momento é a obediéncia? N&o. E a obediéncia cega. Pois a obediéncia, em si, é um quesito
fundamental para manté-los dentro da Igreja, visto que, como ja vimos nos capitulos
anteriores, a Igreja do Concilio tenta afrouxar as amarras estruturais, hierarquicas, mas nao
destrui-las: os canones existem e, até aqui, ndo encontramos sua negacao; 0s cargos existem,
mas sé se questiona a autoridade de alguns — padres e bispos, pois o0 Papa — por exemplo, Jodo
Paulo II, que, & epoca, tinha como braco direito o Cardeal Hassinger — é entendido e aceito
como o representante maximo da Igreja e ndo encontramos tracos de criticas a ele. Intrigante
porque é noticia na época que o Papa (Jodo Paulo Il) demonstra apoio expressivo a Dom José
Cardoso Sobrinho, aprovando todas as suas decisdes pastorais. (Boletim Arquidiocesano,
20/09/1989). Dizem “nao” a obediéncia cega, mas ndo a afastam, em consonancia com a
obediéncia de Jesus, que se vincula ao servi¢co a comunidade e, paradoxalmente, ao didlogo
com ela.

Na primeira edi¢do, seus autores apresentam um dos objetivos do Jornal, dizendo:
“A tbnica maior de nossas publicacdes sera a total liberdade que desfrutamos, sempre no

espirito da comunhdo fraterna e da verdade, tendo em vista este periddico nio ser ‘oficial’

nem ter ligacOes hierarquicas nem econdmicas; o vinculo proposto entre todos é, repito, a

comunhdo fraterna no amor que Jesus nos deixa como sinal vivo de sua presenga.” (Assuero
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Gomes, IGREJA NOVA, N° 1, agosto de 1991).. Esse trecho descreve bem o posicionamento
do grupo: ele se diz livre para se expressar! Todavia o autointerdito vem logo em seguida:
liberdade “no espirito de comunhdo fraterna e da verdade”. Com isso eles restrigem as
possibilidades do dizer. A total liberdade a que o Jornal se prop6s ndo admitird que se diga
qualquer coisa, pois estando todos no “espirito da comunhao fraterna”, sdo irmaos e deverao
tratar-se, construtivamente. Mas ha um detalhe inquietante quando se fala de “verdade”: para
que a verdade — na compreensdo do grupo — seja exposta, € necessario ressaltar o fato de ndo
possuirem ligacdes hierarquicas e financeiras com a Igreja. Logo, sdo todos catolicos, no
entanto, para dizer o que entendem por verdade, é fundamental que ressalte estar o Jornal fora
da hierarquia, pois, naguele momento, seria impossivel que se dissessem Igreja sem respeitar
as atitudes do Bispo. O grupo salienta ainda que, se o jornal esta fora da Hierarquia oficial, ela
ndo sera o freio para a materializacdo do discurso dele, todavia quem os limitar, repito, sera
“0 espirito de comunhdo fraterna” — traco que ndo nos permite pensar numa possivel
desidentificagdo com o discurso religioso.

O Jornal Igreja Nova veta veementemente a possibilidade do anonimato. Assume,
como sendo coletiva, a publicacdo escrita por um dos seus membros, e ressalta a importancia
de que todas as matérias sejam assinadas por seu redator (Mesmo que, na préatica isso nao
ocorra — alguns artigos nao séo assinados). Afirmam néo ter medo da repercussdo dos seus
textos ja que encaram as criticas, as “difamac¢des” e as “calunias” como sendo algo inerente
ao trabalho de evangeliza¢do. No enunciado: “Embora o caminho percorrido, muitas vezes

nos leve a sofrer calunias e difamacdes, temos a plena consciéncia de que isso faz parte da

missdo evangelizadora e que, todo caminho que busca a mudanca, desperta sentimentos

adversos. E é exatamente isso que da autenticidade a missdo, esta sim, imbativel e

indiscutivel, na medida em que n&o se furta & renovacao que se fizer necessaria na construcao
do Reino (Cf .Mt 10,16-20 , 26-27).” (www.igrejanova.jor.br; data: 04/10/2012). Cabe-nos

observar que, apesar de ser uma atitude progressista, de coragem, desafiar o entdo Bispo em

nome da manutencdo de um modelo especifico de Igreja defendido, naquela diocese, por D.
Hélder, tracos marcantes da cultura crista-catélica (institucional) sdo percebidos no discurso
do Grupo de Leigos Igreja Nova quando falam de sua missdo: sofrer caltnias e difamages é
bom? Faz parte da missdo evangelizadora? Da autenticidade a missdo? Que ponto de vista
justificaria encarar as reacOes adversas como sendo algo bom para o Grupo? No capitulo
anterior ressaltamos que é inerente aos preceitos da Igreja a cultura a pobreza, a obediéncia e
ao sofrimento. Este purifica, diviniza... E um dos lados perversos do cristianismo (em geral)

que irrompe no discurso de catdlicos — mesmo que se considerem progressistas e que
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enunciem com frequéncia suas lutas contra a pobreza, a injustica e o sofrimento dos menos
favorecidos. Est4 entranhado no pensamento das mais diversas religides monoteistas cristas e,
em particular, na cultura do catolicismo, a pratica de coisas dificeis, duras abstinéncias e
muitos sacrificios como forma de provarmos a nossa fé. A exaltacdo a perfeicdo é biblica.
Tomemos como exemplo um trecho de Mateus 5, 48: “Sede voés, pois, perfeitos, como ¢
perfeito o vosso pai celestial.”. Para os catolicos, o alcance da perfei¢do passa pelo viés dos
sacrificios. Se violamos os deveres impostos pela instituicdo como caminho para alcangarmos
a vida eterna, sobrevirdo sobre nos os castigos perpétuos. Alimenta-se, enfim, que todo
sacrificio € um bom sacrificio e que uma pessoa caluniada, difamada para cumprir o que
entende como a missdo de Cristo € generosa e altruista, portanto recebera o céu como
recompensa. Essa caracteristica do culto ao sofrimento purificador reflete um dos saberes
préprios a FD religiosa-catolica, fazendo com que tal posicdo-sujeito se acerque da forma-
sujeito da FD.

Concluimos que o Grupo, ao falar sobre o Jornal Igreja Nova, demonstra uma
necessidade de comunhdo com a Igreja. Eles precisam dizer que o jornal ndo tem
colaboragdes de pouco vulto, sdo “pessoas do mais alto gabarito” que cooperam com as
matérias expostas no periodico. Ao dizerem: “Temos entre nossos colaboradores de artigos e

entrevistas, cardeais, arcebispos, bispos, padres, religiosos e religiosas, te6logos, filésofos,

animadores de comunidades, lideres de movimentos, leigos engajados em trabalhos

comunitdrios e paroguiais, pessoas do mais alto gabarito, de reconhecimento local , regional,

nacional e internacional, enfim uma representacdo da Igreja como Corpo de Cristo, vivo e

atuando no mundo dos homens e das mulheres, onde se desenrola a vida.”

(www.igrejanova.jor.br; data: 04/10/2012), dao-nos a entender a importancia da presenca

hierarquica dentro do Jornal como o que o aprova, abaliza-o0 e, novamente, aproxima-o da
Igreja oficial. E é essa aproximacao/inser¢do que fica declaradamente exposta na pégina do
Jornal na Internet: “Reafirmamos nossa comunhao a esta Igreja e ao seu pastor maior visivel,
o papa Joao Paulo II.”.
Pensemos, entéo:
e A comunidade idealizadora do Jornal vivia a Teologia da Libertacdo — ou
talvez alguns dos seus aspectos;
e O sucessor de Dom Hélder Camara ndo pretende mais permitir que 0s preceitos
da TL sejam difundidos na Arquidiocese de Olinda e Recife;
e Cria-se o0 Jornal Igreja nova para servir como a voz daqueles que ndo aceitam o

modelo conservador de Igreja imposto por Dom José Cardoso sobrinho;
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Logo podemos concluir: A proposta do jornal consiste em se colocar dentro da FD
religiosa catdlica (“Reafirmamos nossa comunhdo a esta Igreja e ao seu pastor maior visivel,
o papa Jodo Paulo II.”), respeitando a hierarquia (ndo-cegamente), contudo ndo aceitando o
modelo de Igreja vigente naquela época. Isso nos faz cogitar a possibilidade de encontrarmos
uma constante contra-identificacdo com a forma-sujeito de tal FD e ndo uma posigéo-sujeito
que se desidentifique dela.

3.3. Jornal Igreja Nova — sua estrutura

O Jornal Igreja Nova, assim como seus proprios idealizadores afirmaram, nasceu
para dar “vez e voz” a todos os cristdos, em especial aos leigos e leigas catolicos. Como
nasceu num momento de conflito em que seu antecessor — 0 jornal “A Pracinha” — estava com
os seus dias contados, vemos que a tonica do Jornal ¢ a dentncia dos “desmandos” do Bispo
D. José Cardoso Sobrinho. Afirma-se, na primeira edicdo do Igreja Nova que seu objetivo é
entregar & comunidade “GRITOS DE EVANGELIZACAO para que possamos assumir 0s
verdadeiros compromissos com a Igreja de Jesus Cristo junto aos mais necessitados: nas
creches, nas favelas, na familia, no trabalho, enfim, na sociedade.”, mostrando, assim, que a
preocupacdo do periddico ndo € apenas religiosa e, sim, também social, ou ainda que a
preocupacao social é inerente as causas religiosas.

A estrutura do Jornal é muito simples. Consiste basicamente de:

Editorial: Que costuma apresentar ou um texto biblico ou uma can¢do popular
engajada e, a partir desses elementos, proceder as reflexdes, fazendo uma ponte entre esses e a
vida dos fiéis. Ndo por acaso, o texto biblico escolhido para compor a primeira edi¢do do
Jornal foi um texto de apocalipse (3, 15-16): “CONHECO TUAS OBRAS, NAO E FRIO
NEM QUENTE, OXALA FOSSES FRIO OU QUENTE! MAS, PORQUE ES MORNO,
ESTOU PARA VOMITAR-TE DA MINHA BOCA! Nao é espantoso o uso desses dois
versiculos para a edicdo inicial, pois contempla exatamente um dos objetivos do jornal:
Conclamar os paroquianos a refletir sobre sua pratica religiosa. Evidenciam a importancia da
tomada de posicdo dos fiéis/leitores: ou eles se posicionam ou serdo afastados de Deus —
vomitados da boca de Deus. (lembrar que essas sdo palavras frequentes de DOM HELDER)

Trés ou quatro artigos, nos quais 0 que mais se evidencia é a denuncia e a
revolta pela “injustica” contra o clero alinhado com a TL nas comunidades. Tomemos como
exemplo as seis primeiras edi¢cBes do jornal — em todas elas ha artigos que protestam por
causa da saida do Pe. Luiz Antdnio de Oliveira que acompanhou a Paroquia de Boa Viagem.
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Em seguida, ha a secdo entrevista, na qual o entrevistador sempre se intitula
IGREJA NOVA. Este orienta a interacdo, sempre transitando pela denincia do que considera
o “desmonte” promovido pelo entdo Bispo, afinal de contas, o denuncismo é a ténica das
manifestacdes discursivas naquele primeiro momento — o que se evidencia, aproximadamente,
nas quinze primeiras edi¢cdes do Jornal. Quando pensamos em entrevistas, imaginamos que
vamos encontrar uma pluralidade de vozes, j& que se traz para o suporte a opinido abalizada
de especialistas em diversos assuntos. No entanto as informacdes as quais o leitor serd
exposto — no Igreja Nova — sempre se alinham com a filosofia do grupo; quando néo € o
proprio grupo de leigos o entrevistado pelo IGREJA NOVA. Pois no ndmero 03/1991 ha o
par: IGREJA NOVA/GRUPO DE LEIGOS como entrevistador e entrevistado.

Mesmo que essas entrevistas sejam tomadas oralmente, para depois serem
transcritas, elas ndo trazem tracos da oralidade, o que sugere que sejam editadas antes de
serem transcritas. Todavia 0 par pergunta e resposta € mantido a fim de que seja preservada a
troca de turno entre os interlocutores.

Na secdo Historia — que fez parte do jornal de agosto de 1991 a dezembro de
1992 — é tracado um histérico da caminhada da Igreja desde o século X até o século XXI.
Entre fantasias e informacdes obtidas em livros sobre a histéria da Igreja, sdo criados
pequenos textos que ressaltam caracteristicas institucionais negativas (“no pogo escuro da
Historia, devemos beber dessa bebida amarga para que, digerindo o passado, possamos lancar
luzes no futuro do caminho de nossa mae, a Igreja. E procurando entender seu passado, por
mais doloroso e repugnante que seja, que podemos compreendé-la, améa-la e, através dela,
mesmo assim, encontrar seu esposo Jesus” — Assuero Gomes, agosto de 1991), que séo
expostas como etapas a serem seguidas para que haja o reencontro do caminho
“verdadeiramente” cristdo. A prosopopeia € o recurso de estilo mais utilizado nesses textos:
Ha a personificag¢do da Igreja como sendo “a mae”; de Jesus, como o “esposo dela”. E, dessa
unido, é gerado o povo de Deus.

No final do Jornal, registram-se as noticias: nos primeiros exemplares, as noticias
se restringiam aos eventos proprios da paroquia de Boa Viagem. A medida que as desavencas
com o Bispo foram se espalhando por outras comunidades ndo compreendidas nessa paroquia,
o Igreja Nova aumentou sua area de alcance e passou a noticiar ocorréncias de toda a
Arquidiocese.

A partir de janeiro de 1992, surge uma nova se¢do chamada “Centelhas
Proféticas”. E a menor parte do jornal, compostas por um conjunto de frases curtas com teor

profético ou divinatorio, muitas vezes estruturada como um oraculo (“=Antes que o Nisan
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passe duas vezes, uma [uz brilhara na noite de Olinda e Recife! *Onde havia 3, houve 2 e
agora 1 so hd. Pode haver salvag¢do sozinho?” - Janeiro e Fevereiro de 1992). A palavra
centelha é bastante sugestiva para 0 que estas frases curtas — muitas vezes interrogativas
(““DESMONTE NA PAROQUIA DE BOA VIAGEM? *NUVENS ESCURAS RUMO A
PEIXINHOS?”) — pretendem significar. Centelhas sdo particulas que, quando incandescidas,
projetam-se ao longe. E é este efeito que se deseja alcancar ao usa-las: incita-se a reflexdo
sobre 0 que ocorre no presente a fim de transformar o futuro. Vé-se, entdo, a partir desses
dizeres, dessas centelhas, uma previsdo para o futuro; a expressdo da esperanca em dias
melhores.

Em novembro de 1992, passa a fazer parte, como uma extensédo do Igreja Nova, a
“Folha da Palavra”. Essa parceria dura um ano. Tal anexo € de total responsabilidade do
CENDHEC, que é uma entidade ndo-governamental, constituida em dezembro de 1989, sem
fins lucrativos, para defender e promover os direitos humanos. S&o especializados em atender
juridicamente criangas e adolescentes vitimas de violéncia ou ato infracional, articulando-se
com outros centros de defesa no Brasil e no mundo. Constituido por remanescentes da
Comissdo de Justica e Paz, de Olinda e Recife, e do ITER, o CENDHEC prioriza em suas
atividades: o direitoa vida; o direito a cidadania e a reflexdo e comunicacdo teoldgica.
Contribui efetivamente para o Jornal, enviando, normalmente, cinco artigos que tém conexao
com o nome que adota: “Folha da Palavra”. Estimula os leitores a fazer reflexdes/conexdes
entre os textos biblicos (Palavra de Deus) e a realidade aqui na terra: “Além de nos
preocuparmos com a vida para depois da morte, ocupemo-nos em construir uma vida digna
para todos antes da morte, conforme o exemplo de Moisés e o testemunho de Jesus. O resto
vira por acréscimo.” (Folha da Palavra, in. Igreja nova, dezembro de 1992).

Na edigéo de novembro/dezembro de 1993 e janeiro de 1994, o Igreja Nova inicia
a publicagdo de uma se¢do intitulada “memdria da Igreja”, na qual propde acompanhar a
caminhada do “Povo de Deus”. Possui uma estrutura que parece uma agenda que registra as
conquistas dos catolicos contra o poderio hierarquico, assim como as derrotas. Para estas,
enunciam o titulo: “A Igreja sofre”; para aquelas, “A Igreja caminha”.

Por fim, aparece com frequéncia a se¢do “reflexdo”, que possui um carater
injuntivo. Semelhantemente ao que ocorre no editorial e também na Folha da Palavra do
CENDHEC, busca fazer uma relacdo entre textos biblicos e a realidade do cristdo. Mas com
algumas diferencgas: tendo em vista que o publico-alvo desse jornal é, inicialmente, a
comunidade cristd de Boa Viagem, sempre se sucitam as contradi¢des entre a riqueza material

inerente aquela comunidade e a opcao privilegiada pelo menos favorecido. Os textos postos
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para incitar a reflexdo buscam ressaltar a importancia das atitudes fraternas e solidarias como
caracteristicas do verdadeiro cristdo. E é, curiosamente, nessa Ultima parte do Jornal que
conhecemos melhor o publico-alvo dele e como esse se modifica no decorrer da analise dos

exemplares.

3.4. Os Leitores...

Inicialmente, o Jornal era distribuido apenas na porta da igreja de Nossa Senhora
da Boa Viagem aos paroquianos que saiam das missas: pessoas abastadas e esclarecidas,
moradores dos arredores da Igreja que, ou eram simpatizantes da Teologia da Libertacéo,
envolvidos nas atividades engajadas das pastorais, ou eram catolicos “domingueiros” — que
assistiam as celebracdes sem se envolver nas questdes religioso-sociais.

Percebemos — em principio — que estes Gltimos eram o maior alvo do Jornal, pois,
se ndo participavam ativamente das reunides, das lutas comunitarias, ndo sabiam, muitas
vezes, do que estava ocorrendo em sua comunidade. O desejo do jornal quando denuncia,
informa, grita, é fazer com que pessoas como essas reflitam sobre sua atuacdo comunitéaria,
que tomem partido pela causa dos pobres. E nesse momento que os colaboradores do jornal

NA

pdem em xeque o conceito de “cristdao”. O que ¢ ser cristdo para o Igreja Nova: € se comportar
como “pessoas que se colocam no lugar do outro, que sentem a dor do outro. S&o pessoas com
sede de justica e paz, enfim, com acdes concretas.” (Josias, IGREJA NOVA, N° 01, Agosto
de 1991). E justamente a partir dessa apresentacdo do conceito de cristdo para o Jornal,
baseado na TL, que muitos se sentem desconfortaveis na sua posicdo de catdlicos
institucionais: “catélicos apostolicos romanos que sao “batizados, frequentadores assiduos das
missas...” (Josias, IGREJA NOVA, N° 01, Agosto de 1991), mas que ndo estdo envolvidos
com esse modelo conciliar de ser Igreja.

Com a expansdo na distribuicdo do Jornal, assim como novos colaboradores
foram-se agregando ao Igreja Nova, novos leitores também foram alcancados. A partir do N°
06, de fevereiro de 1992, a tiragem que era de 200 exemplares passou a ser de 2.000.
Comunidades como as de Peixinhos e do Morro da Concei¢do — conhecidas por suas
caréncias materiais e por seu impeto na luta por justica social — passaram a contribuir com
artigos, fazendo suas dendncias, e a ler o Igreja Nova. Ao teor denunciador, agregou-se a
necessidade de resisténcia, esta proclamada principalmente pelas CEB’s do Morro da
Conceicdo e adjacéncias. Constatamos, entdo, que o publico (apos aproximadamente seis

meses de existéncia do Jornal) tornou-se mais heterogéneo: econémica e academicamente. De
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um lado estavam os potenciais misericordiosos para com os menos favorecidos e do outro 0s

pobres conscientes do modelo de Igreja que queriam alcancar.
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4. AS ANALISES...

Como ja apresentamos as condi¢fes de produgdo do discurso do Jornal Igreja
nova, assim como 0S pressupostos tedricos que sustentardo as nossas analises, passaremos

agora a nos reportar as questes que norteardo as analises, ja explicitadas na introducao:

1. O que se instaura como diferente no discurso do Jornal Igreja Nova? Ele

permanece na FD religiosa catolica?

2. Que posicdes-sujeito se apresentam no discurso do Jornal para que se evidencie o
“novo jeito de ser Igreja”? Tal conceito de Igreja reflete a compreensdo do grupo
sobre a missdo de Jesus na terra? Onde estd a voz do oprimido neste Jornal,

servico ao qual ele se presta como principio para a sua fundacao?

3. Onde é que a voz de D. Hélder aparece no discurso do Jornal a fim de que se

constate o fato de o Grupo de Leigos Igreja Nova se intitular helderianos.

4. Quais sdo as contradi¢cdes encontradas no discurso do Jornal Igreja Nova?

5. Como o discurso da TL se inscreve no discurso do Jornal. O discurso do Jornal

tem o mesmo funcionamento discursivo da Teologia da Libertacdo?

A partir de tais questionamentos, daremos inicio a quarta parte do nosso trabalho,
lembrando que as sequéncias discursivas a serem analisadas foram retiradas das edi¢des de N°
01 — de agosto de 1985 — a N° 64 — de julho de 1998 do Jornal Igreja Nova escrito pelo grupo
de Leigos Igreja Nova de Boa Viagem, Recife — PE, e alguns colaboradores que se agregaram
a eles no decorrer da caminhada.

O recorte no corpus empirico para que se chegasse ao corpus discursivo foi feito,
primordialmente, pelo critério da observacdo do excesso: o repetivel no discurso do Igreja
Nova foi 0 elemento que mais nos chamou a atengéo, principalmente, quando reiterava alguns
saberes do interdiscurso no intradiscurso. O efeito de sentido provocado pela falta, também
foi um critério de selecdo do corpus, pois percebemos a omissdo de elementos

interdiscursivos (que sdo esperados pelo sujeito-interlocutor), criando uma obscuridade, que
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produz um efeito de sentido de encobrimento de pressupostos ideoldgicos ameagadores. E,
por fim, sucedendo a falta, utilizamos o estranhamento como um critério de sele¢do do
corpus. Essa estratégia discursiva se impés a partir da presenca de elementos no enunciado
que causaram um distanciamento daquilo que se espera ser materializado no discurso do

Jornal.®

4.1. O lugar das especificidades do discurso do Jornal Igreja Nova dentro

da FD religiosa-catolica

Reafirmamos nossa comunhdo a esta Igreja e ao seu pastor maior
visivel, o papa Jodo Paulo II.

(Igreja Nova; www.igrejanova.jor.br/entra.htm)

Mesmo diante do histérico de luta tracado no capitulo anterior — que mostra o
Jornal Igreja nova alinhado com o pensamento catdlico progressista, engajado nas acdes
sociais para promover uma vida melhor ao empobrecido — vislumbramos a possibilidade clara
de esse periddico pertencer efetivamente a FD religiosa cat6lica. Trataremos, pois, de analisar
o discurso do Jornal (que possivelemte o insere em tal FD), observando, também, o que de
diferente se instala em tal discurso, afastando-o da reduplicacdo dos dizeres tipicos
relacionados a forma-sujeito da FD religiosa catolica.

Para tanto, é necessario sistematizar quais sdo 0s saberes tipicos da FD religiosa
catolica, apresentando os elementos que caracterizam a Forma-sujeito de tal FD. Pois bem,
iniciemos pela crenca, difundida entre os catolicos, de que a Igreja foi fundada pelo préprio
Cristo — na pessoa de Pedro, seu apdstolo — que passou a ser entendido como o primeiro Papa
da Igreja, devendo todos os catolicos respeitar a soberania papal como condicdo de
pertencimento a institui¢do: ‘“Tais doutrinas estdo contidas na Palavra de Deus escrita e
transmitida e sdo definidas com um juizo solene como verdades divinamente reveladas ou
pelo Romano Pontifice, quando fala”. (Apéndices do Codigo de Direito Canodnico, item 04, p.
378) A “fala” do Romano Pontifice (o Papa) é equiparada a veracidade, divinamente
inspirada, contida nas sagradas escrituras, isso mostra como a Igreja impde a santificacdo

papal dentro da Instituicdo.

% A pesquisadora Aracy Ernest Pereira apresenta em detalhes a falta, 0 excesso e o estranhamento como
estratégias discursivas na constituicao/interpretacdo do corpus discursivo no texto: A FALTA, O EXCESSO E O
ESTRANHAMENTO NA CONSTITUICAO/INTERPRETACAO DO CORPUS DISCURSIVO, apresentado no
SEAD DE 2009.
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Outras caracteristicas particularizam a FD religiosa catolica, que possui na fé em
Cristo o eixo da religido, mas também, secundariamente, a fé em Maria, entendida como
corredentora, intercessora, que permaneceu virgem até a morte. Possibilita, ainda, a veneragédo
aos santos catdlicos (canonizados pela propria instituicdo), ndo aceitando, assim, nenhum tipo
de reveréncia a santos néo-catolicos.

Na FD religiosa catdlica, cabem os sacramentos (batismo, crisma, eucaristia,
peniténcia, uncdo dos enfermos, ordem e matriménio). Chama-nos especial atencao, dentre
0S sacramentos, a peniténcia, pois é a partir dela, posteriromente ao arrependimento, que o
fiel catolico esta pronto para continuar as suas obras a fim de que receba, como salério, 0
Reino dos céus. Isto posto, concluimos que o catélico cré que recebera a salvacdo pelas suas
obras, diferentemente das religies posteriores a Reforma Protestante, empreendida por
Lutero, que creem na doutrina da justificacdo®*.

A forma-sujeito, pela qual o sujeito do discurso se identificara com a FD que o
constitui, representard os saberes tipicos de tal FD. Sendo assim, a forma-sujeito da FD
religiosa catdlica representara o conjunto de saberes que circunscrevem a FD como tal.

Dando inicio as analises propriamente ditas, comecemos por nos indagar sobre o
que o Igreja Nova diz sobre si mesmo: “Reafirmamos nossa comunhao a esta Igreja...”. Tal
ponto de partida ja nos precipita a uma conclusdo: Eles se consideram Igreja! Tendo em vista
0 que explicitamos no capitulo 1 sobre a Igreja e sua estrutura hierarquica, podemos visualizar
a comunhdo primaria declarada entre o que diz o Jornal e a hierarquia da Igreja. Mas onde
estd, efetivamente, no fio do discurso, aquilo que os faz Catdlicos Apostdlicos Romanos?

Observemos as seguintes sequéncias discursivas:

Sd 1: O Papa €, pois, esta tradicdo; € a comunh&o evangeélica denunciada pelos profetas, desde
aquela época, como unica forma de superar o sofrimento; é o reflexo da Cruz de Jesus Cristo
como prova de sua fidelidade ao projeto do Pai, cuja entrega alicerca toda a disponibilidade
para o servico sem reinado e sem poder, mas inteiramente livre para uso do amor fraterno.
(setembro de 1991 — O PAPA E O BRASIL)

Sd 2: Reconhegamos, entdo, nds cristdos, que 0 nosso pais € parte de cada um e, por menor

que seja esta parte, deve estar integrada a alianca de comunhao representada pelo Santo Padre,

% Na teologia p6s-reforma Luterana, a doutrina da justificagdo — que se apoia na carta de Paulo apéstolo as
Galatas — atribui a salvagdo ao homem independentemente de suas obras. Isso se da unicamente pela
misericdrdia de Deus.
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para nos tornar fiéis ao plano de Deus, solicitando inclusive nosso compromisso com 0

servico pastoral em meio a tantas adversidades e iniquidades proprias de um pais em
desespero. (setembro de 1991 — O PAPA E O BRASIL)

Sd 3: Aos olhos que passem desapercebidos, talvez apressados ou mesmo aos ouvidos

desatentos, possa parecer que nossa publicacdo faca algum tipo de afronta ou seja intolerante

a hierarquia da Igreja. Certamente se estes olhos se detiverem a aprofundar a leitura as lentes

da fé, verdo que nesse primeiro ano quase percorrido, foi justamente em sentido contrario que
o caminhamos. Por amar esta Igreja, Catolica e Apostdlica, cujo sinal visivel de unido
universal estd em Roma, na pessoa tdo querida de nosso Pontifice, o Papa, é justamente por

iSS0 que nunca pudemos aceitar passivamente que houvesse sinais do anti-Reino dentro dela.
(julho de 1992 — LIVRES, POREM EM COMUNHAO SEMPRE)

Sd 4: Muitos desistem e sobem no primeiro pedestal ou palangue construido sobre terreno

movedico, outros se agarram na primeira asa gue passa voando, pensando ser a de um anjo;

mas guem persiste caminhando, remexendo na lama, s6 ai poderd encontrar 0os passos onde

firmar suas raizes: a luta contra a fome, a luta contra a miséria, a luta pelos direitos humanos,

a luta pela ética na politica, a luta por igrejas mais cristas, a luta pelo ecumenismo, a luta pela
infancia e pelos adolescentes, enfim em todos os lugares onde se acendem luzeiros na luta
pela vida contra toda forma de opressdo e morte! (julho de 1993 — SER CRISTAO NO
MUNDO)

Sd 5: Com efeito, os frutos que a Igreja tem gerado para a humanidade sdo incomensuraveis e

esta é a prova mais viva da acdo do Espirito do Esposo que a quia na adversidade como

também nos momentos mais cristdos; no entanto cabe a todos os seus filhos orar, agir, atuar,

denunciar, questionar, interpelar, enfim, dentro de suas possibilidades e carismas, trabalhar
para que ela seja cada vez mais 0 modelo de esposa desejada por cristo. Eis 0 nosso trabalho.
Eis a nossa oferta a esta tdo amada méae. (maio/junho de 1992 — NOSSA MAE IGREJA,
SECULO XVII (PARTE 1))

Sd 6: Estavamos pensando no editorial deste nimero do IGREJA NOVA, como trazer alguma
contribuicdo para o tema da Campanha da Fraternidade deste ano. Preocupados com as
terriveis estatisticas de familias sem moradia, de seres humanos sem lar, de projetos

mirabolantes do proprio Jesus em pessoa, na noite de 05 de marco apareceu na calgada da
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casa onde se faz a editoracdo do jornal. Como responder nossas indagacoes, 1& estava ele...
bem & nossa frente! Trajando uma camiseta desbotada e um roto cal¢ao sujo, estava tonto, de

fome e de cola. N&o se suportava em pé, e quando lhe perguntamos, onde moras? Desatou

num pranto cujas lagrimas misturadas com catarro batizaram seu esqualido torax de onze anos
e obnubilado pela dor um "depois de Caruaru caiu tonto no chao.
(feveiro/margo/abril de 1993 — QUARESMA - E TU, ONDE MORAS ?

Vemos, nessas seis sequéncias discursivas, a presenca institucional da Igreja como
um elemento que rege os dizeres do Jornal. Percebe-se, ainda, muito claramente a necessidade
de se dizer Igreja como a assun¢do de uma postura responsiva aos ataques sofridos pelos
opositores do Jornal na paréquia. As contraposicdes dos conservadores eram muito
constantes, pois julgavam-se os verdadeiros catolicos por ndo se oporem, em momento algum
ao designios do Bispo e de seus representantes. Entendiam que ser Igreja era conhecer as
verdades eternas, os deveres religiosos, a vida sacramental e a santidade interior. A esse
conceito o Jornal ndo se opde, todavia ndo se prende a ele. Observemos bem a confluéncia
dos dizeres do Jornal com o discurso da Igreja catolica oficial na analise detida de cada SD.

Na SD 1, quando é dito: O Papa €, pois, esta tradi¢ao; é a comunhdo evangélica
denunciada pelos profetas, fica evidente que o Jornal quer remontar a histéria, ressaltando a
importancia do Papa como o principio da Igreja. Como vimos no capitulo 1 deste trabalho, o
Papa é compreendido como o sucessor de Pedro, logo, a Igreja seria a Unica constituida por
Jesus. Na sequéncia, encontra-se um efeito consecutivo na veneracdo ao Papa: se ele é a
tradicdo, se é a representacdo da santidade instituida por Cristo (constituindo-se como um
discipulo, tal qual Pedro o foi), a veneracdo a ele é salvifica, pois respeita-lo significa
respeitar a linhagem do Senhor Jesus. No decorrer da sequéncia, o Papa é citado como o
reflexo da cruz de Jesus, o que significa que é entendido como uma extensdo do sacrificio
cristdo para a salvacdo dos povos: se Cristo foi imolado para a redencdo da humanidade e o
Papa € o seu reflexo, logo, o Papa € a representacdo viva da salvacdo. Comecemos, desde ja a
observar a possibilidade de ndo haver apenas uma posi¢do-sujeito ocupada pelo Jornal®, ja
que, por exemplo, em nossa primeira andlise, verificamos uma posi¢do-sujeito que se acerca

bastante da reduplicacdo de saberes tipicamente representados pela Forma-sujeito da FD

% Sempre atribuimos as possibilidades de o Jornal ocupar tal ou qual posicdo-sujeito, por no nos sentirmos
aptos a atribuir tais posicfes aos autores dos textos: O Jornal declara ser de sua inteira responsabilidade tudo
aquilo que os componentes do Grupo de Leigos Igreja Nova escreve para o Jornal.
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religiosa catdlica: “o respeito a soberania papal como forma de pertencimento a instituicdo.”.
para fins metodoldgicos, chamaremos Tal Posi¢do-sujeito de: Posi¢ao-sujeito 1.

As atitudes constantemente responsivas deixam-nos entrever a imagem que 0
Jornal faz dos sujeitos-leitores: de que estdo todos convencidos pelos conservadores de que 0
grupo responsavel pelo Igreja Nova ndo tém respeito algum pela hierarquia da Igreja. E o
desejo de reverter tal situacdo é tdo grande que apresenta, com veeméncia, uma imagem do
Papa que se coaduna com o que a Posicdo-sujeito 1 entende como um lider ideal — amoroso,
fratenal (inteiramente livre para uso do amor fraterno) — e ndo como um chefe poderoso que,
segundo Thomas Reese (1999, p. 21), “é o monarca absoluto do Estado da Cidade do
Vaticano”. Desde ja, entdo, instaura-se o estranhamento, pois uma veneracao papal a esse
extremo surge como o inesperado, tendo em vista tratar-se de um Jornal que se propunha a
seguir os caminhos da Teologia da Libertacdo. As contradi¢fes instauram-se entre:

a) O que os conservadores esperam do Jornal em sua opinido sobre o Papa;
b) O que o Papa é segundo as instituicdes do Vaticano; e
c) O que se materializa como posicdo do Jornal sobre a esséncia do Papa.

Em primeiro lugar, se o Jornal Igreja Nova é denunciador, € um espacgo para dar
VOz aos que se sentem injusticados com as atitudes do Bispo, 0s conservadores esperam e
espalham que haja, por parte do Igreja Nova, um repudio generalizado em relacdo a toda a
hierarquia da Igreja; Nos saberes préprios da FD em questdo, residem estes dizeres: o Papa é
Bispo de Roma; chefe do colégio de Bispos e monarca da cidade do Vaticano. Aquilo que se
apresenta aos leitores é que o Papa se entrega ao servico de Cristo sem reinado e sem poder,
livre para exercer o amor de irmdo para conosco. Foi, a partir dessa definicdo do Papa, que
podemos dizer que o discurso do jornal se inscreve na FD religiosa catolica pelo viés que a
Igreja é mais caro — o da hierarquia — todavia adequando a figura absolutista do Papa aos seus
anseios de comunhdo fraterna.

A coluna “O Papa e o Brasil”, de onde foram retiradas as duas primeiras
sequéncias discursivas foi uma resposta as indagacdes de um grupo de fiéis que estavam
reunidos, refletindo sobre a discrepancia existente, a época, entre a riqueza da Igreja e a
realidade de sofrimento dos menos favorecidos no Brasil. Na construcdo desse artigo, deixa-
se entrever que a posicao-sujeito tomada pelo Jornal (Posicdo-sujeito 1) é de total aceitacdo da
instituicdo papal. Ao lermos: Reconhegamos, entdo, nos cristaos, que 0 N0sso pais € parte de
cada um e, por menor que seja esta parte, deve estar integrada a alianga de comunh&o

representada pelo Santo Padre, para nos tornar fiéis ao plano de Deus,... entendemos que

esse fragmento conclama os fiéis — como condi¢do de pertencimento ao cristianismo — a
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deixar de lado sua pequenez e abragar, sem reservas, a significacio do Papa como
representante maximo da instituicdo catdlica. Reportemo-nos as palavras de Pécheux (2009,
p. 146):

O sentido de uma palavra, de uma expressdo, de uma proposi¢do etc. ndo
existe em si mesmo (isto é, em sua relagdo transparente com a literalidade do
significante), mas, ao contrario, € determinado pelas posi¢bes ideoldgicas
que estdo em jogo no processo socio-histérico no qual as palavras,
expressdes e proposicdes sdo produzidas (isto é, reproduzidas).

Este enunciado poderia ter sido proferido pelos cat6licos mais tradicionalistas,
pois ele reduplica saberes tipicos da Forma-sujeito da FD religiosa catdlica. Os fiéis sdo
chamados a integrar-se aos planos de Deus, representados pelo Papa, e, isso inclui servir a
Igreja em meio a tantas adversidades e iniquidades préprias de um pais em desespero. Essa
fala nos remete ao plano da identificacdo plena com o Sujeito da FD religiosa catdlica, soa-
nos que a identificacdo é tdo perfeita que ndo ha espaco para a alteridade. Parece-nos, em
suma, que a posicao-sujeito 1 representa o0 “bom-sujeito”, por apagar que ao Papa compete a
selecdo dos Bispos em toda parte do planeta.

No entanto, o que estd ocorrendo e pode ser corroborado pela Sd 3 € uma tentativa
incessante de reafirmar ao publico do Jornal seu pertencimento a Igreja, e isso é possivel,
discursivamente, quando ele demonstra importar-se com o que 0s potenciais leitores do Jornal
estdo pensando sobre sua postura no tocante a Igreja hierarquica. Chama de desatentos, de
desapercebidos, de apressados os olhos que leem as matérias do Jornal e as julgam
insubordinadas aos canones eclesiais ou intolerantes com eles. O que o Jornal quer é que o
leitor compreenda o0 seu “engano” em toma-los como 0s que parecem acintosos ou
intolerantes com a hierarquia, logo, por meio de uma oracao condicional, apelam para a fé do

leitor — certamente se esses olhos se detiverem a aprofundar a leitura as lentes da fé, verdo

gue neste primeiro ano quase percorrido foi justamente em sentido contrario que
caminhamos — se, entdo, o leitor enxergar intolerancia ou afronta a hierarquia por parte do
Jornal, significa dizer que ele ndo esta lendo as matérias com fé (as lentes da fé). E este
sentido contrario no qual o Jornal diz que caminha é o sentido da ndo-afronta, da néo-
intolerancia especificamente com a hierarquia da Igreja. Isso fica por conta do que 0s
colaboradores do Jornal dizem sobre ele, todavia, o que o Jornal diz sobre si mesmo? Quais
sdo os dizeres que mais se repetem nos artigos do Igreja Nova? Tomemos apenas um exemplo
— o artigo “DESISTENCIA”, de agosto de 1991, (na primeira edi¢do do Jornal, quando os

animos estavam acirrados em relacédo as atitudes do Bispo), I&-se: “Marcelo, Doris, Assuero,
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Fernando e Lourdes Vasconcelos ‘desistiram’ de continuar com seus cargos no conselho
pastoral. MOTIVO: Interferéncia de Dom José Cardoso, exigindo o siléncio dos
componentes do Conselho em troca de salvaguardar Luiz Anténio de maior castigo.
OBJETIVO: assumir o ‘calice’ de Jesus Cristo onde beberemos o verdadeiro sangue da
liberdade e da justica.”. Aqui se demonstra claramente uma contraposicdo ao modelo
conservador de Igreja. N&o se aceitam passivamente as ordens do Bispo — isso ndo seria uma
intolerancia a hierarquia? Fazendo um trocadilho entre a forma verbal proniminal “cale-se” e
o substantivo “calice”, critica e ndo aceita o siléncio imposto pelo representante hierarquico e,
ao afirmar, que assumirdo o calice de Jesus Cristo onde se bebe o verdadeiro sangue da
liberdade e da justica, diz que a liberdade e a justica ndo estdo no “cale-se” do Bispo, ou
seja, na representacdo hierarquica da Igreja. Portanto, podemos afirmar, até agora, que o
Jornal Igreja Nova nao vé nas atitudes de Dom José Cardoso Sobrinho o reflexo da “verdade”
cristd que consiste na liberdade e na justica.

Ainda na Sd 3, Quando afirma: por amar esta igreja, catolica e apostdlica, cujo
sinal visivel de unido universal esta em Roma, na pessoa tdo querida de nosso pontifice, o
Papa, € justamente por isso que nunca pudemos aceitar passivamente que houvesse sinais do
anti-reino dentro dela, o Jornal usa uma sequéncia gradativa que nos mostra os nés da
estrutura eclesial agindo sobre si — 0 Jornal ama a Igreja; entende que, em Roma, esta o centro
da fé catdlica, personificada na existéncia do Papa — como ja sinalizamos antes, essa
compreensdo € tipica dos conservadores, mas, no final da sequéncia, ha a deixa de que ndo se
aceitam passivamente todas as atitudes da ordenacdo episcopal, lutando contra os sinais do
“anti-reino” que diz existir na Arquidiocese. O sinal do anti-reino é Dom José Cardoso
Sobrinho, seus auxiliares e todas as atitudes que tomaram para que a Igreja mudasse de
feicdo: deixando de seguir os preceitos mais populares, mais “carnais”, pregados por Dom
Hélder e passando a ser mais canénica, direcionada ao direito instituido no Concilio de
Trento.

Na Sd 4, continuamos a ver 0 apego a instituicdo, desta vez com a explicitacdo
embrionaria do que é ser Igreja para o Jornal. Entdo, podemos somar o respeito hierarquico —
que marca a insercdo do discurso do Jornal na FD religiosa catolica — a saberes/dizeres vindos
de outras FDs: a luta contra a fome, a luta contra a miséria, a luta pelos direitos humanos, a
luta pela ética na politica... para comecar a tracar o perfil do Jornal e a sua posic¢ao dentro da
FD, instaurando, assim, o diferente, o duvidoso que institui o contraditorio no espaco dos
saberes da FD. Passamos, assim, da primeira impresséo da superposicdo entre o sujeito do

discurso e a forma-sujeito da FD, para uma posi¢do-sujeito que nos parece mais condizente
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com a tarefa a qual o Jornal se prop0s, posicdo esta que consiste num trabalho do sujeito
discursivo com esses dizeres que ndo sdo proprios a FD e que se instituem consequentemente
como uma forma de resisténcia ao dominio dos saberes que a forma-sujeito organiza. O
discurso do Jornal representa o estar dentro da institui¢do, criticando quem se afasta para
apenas fazer politica, ligar-se aos movimentos sociais, puramente — Muitos desistem e sobem
no primeiro pedestal ou palanque construido sobre terreno movedico... — condenando quem
opta por outras correntes teoldgicas “alienantes”, desvinculadas da Igreja engajada — outros se
agarram na primeira asa que passa voando, pensando ser a de um anjo; assim como o estar
afastado do paradigma oficial — investindo na luta por igrejas mais cristds, na luta pelo
ecumenismo, na luta pela infancia e pelos adolescentes... Caminhamos, entdo, para uma
contra-identificacdo do sujeito do discurso com a Forma-sujeito da FD; para a observacao da
presenca de uma nova Posicao-sujeito (que rotularemos como Posi¢ao-sujeito 2) no discurso
do Igreja Nova, abrindo tal FD para o discurso-outro, em que se d& espaco para a alteridade.
A Sd 5 foi retirada da secdo NOSSA MAE: A IGREJA, que traca, como ja
explanamos, uma trajetoria histérica sobre a Igreja apresentando suas mazelas, mas sempre
defendendo que vale a pena lutar por ela. E usada a figura da MAE para representar a lgreja e
a do ESPOSO para representar Jesus — a segunda pessoa da santissima trindade. O fato de o
Jornal se dizer Igreja perpassa o seu discurso de luta por ela — mesmo que o conceito de Igreja
respeitado pelo Jornal, em consonancia com a TL, seja bem diferente do entendido naquele
momento de conflito. Afirmar que os frutos da Igreja sdo incomensuraveis revela o porqué
que o Jornal é Igreja, no entanto outro elemento causal os motiva a permanecer nela: a certeza
de que é a acdo do espirito de Deus/Jesus que a guia em todos os momentos (Com efeito, os

frutos que a Igreja tem gerado para a humanidade sdo incomensuraveis e esta € a prova mais

viva da acdo do Espirito do Esposo que a guia na adversidade como também nos momentos

mais_cristdos). E por esse recorrente discurso de que Deus guia a lgreja; de que a lgreja
catdlica € a Unica instituida por Deus; de que o Papa € o legitmo representante de Pedro, sobre
o qual a Igreja se ergueu que concluimos o porqué de o Jornal insistir em ndo se desvencilhar
da Igreja. Contudo ha condices, vindas de outros lugares, que delineiam o modelo de Igreja
reivindicado no imaginario do Jornal, que se materializa numa injungéo: cabe a seus filhos:
orar, agir, atuar, denunciar, questionar, interpelar... O que nos mostra que quem néo ora,
ndo age, ndo denuncia, ndo atua... ndo é filho dessa Igreja, subvertendo, no entanto, as
caracteristicas essenciais pregadas pelo entdo Bispo quando afirma que o modelo de Igreja em
seu episcopado consistiria no respeito a pratica de uma vida crista religiosa e espiritual em

que todos os fiéis conhecessem as verdades nas quais se devem crer para que se viva em
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santidade, de acordo com os mistérios de Deus. Eis o0 nosso trabalho. Eis a nossa oferta a
esta tdo amada mae: O trabalho e a oferta, portanto, do Igreja Nova € orar e conclamar 0s
leitores a orar; agir e chamar os leitores para também agir, chamando de “nosso” o legado de
transformar o perfil de Igreja instalado na Arquidiocese naquele momento. Os possessivos
congregam o0s que aceitam o diferente e separa-os dos demais que optam pela comunh&o com
0 Arcebispo.

Na Sd 6, visualizamos uma das principais caracteristicas dos que fazem a Igreja
hierarquica: o0 acompanhamento do calendéario oficial da Igreja. No ano de 1993, o tema da
campanha da fraternidade foi “Onde moras?” Nas bulas oficiais, recebidas pelas comunidades
para dar encaminhamento a Campanha, havia muitas mensagens que faziam parte do mundo
ideal: a descricdo de lares com mesas postas, toalhas limpas, assentados a mesa para fazer
refeicbes juntas, vivendo em mais perfeita harmonia com os seus e com Deus. No entanto, a
realidade mostrava uma grande quantidade de pessoas vivendo sem moradia, sem alimento e
afastadas do convivio ativo na Igreja. O Igreja nova, entdo, expressou, no editorial, intitulado
“E tu, onde moras?” o desejo de contribuir com algumas reflexdes que trouxessem a tona a
realidade dos menos favorecidos economicamente. P6s-se dentro da Igreja, acolhendo as
atividades tipicas propostas pela campanha da fraternidade; fazendo o que se faz na quaresma:
instigar o outro a pensar, a mergulhar na tematica proposta a fim de chegar a Pascoa,
convertido. Distoou do que era a Igreja conservadora pelo uso de uma metodologia
diferente em que ndo se partiu dos folhetos instrutivos oficiais e, sim, do relato de um caso
ocorrido na calcada da casa onde se faz a editoracdo do Jornal. Com que intuito? Para indagar
os leitores sobre sua postura diante da Campanha. No enunciado: N&o se suportava em pé, e
quando Ihe perguntamos, onde moras? Desatou num pranto cujas lagrimas misturadas com
catarro batizaram seu esqualido térax... Vé-se que aquele garoto era de verdade, de carne
0sso, inserido numa sociedade, ou excluido dela... Ele ndo morava em lugar algum. A
necessidade de mostrar isso aos leitores do Jornal, de relatar esse testemunho de vida visava a
apresentar a realidade a fim de que ela fosse pensada, e transformada a luz da religi&o.

Depois da andlise dessas sequéncias discursivas, em que evidenciamos as
caracteristicas que acercam o discurso do Jornal dos saberes tipicos da FD religiosa catolica,
assim como, as que o afastam, podemos esquematiza-las para que as nossas conclusdes

iniciais possam parecer mais claras:
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O que os insere na FD religiosa catélica O que os afasta do modelo oficial de

Igreja

e Respeito a hierarquia e Insercdo das lutas sociais como
responsabilidade cristé

e Satificacdo da figura do Papa e Afastamento da metodologia de
(“Santo Padre”) trabalho oficial das teméticas do
calendario oficial da Igreja

e Aceitacdo do calendéario oficial da e A necessidade de denunciar o que
Igreja — quaresma, pascoa... consideram anti-cristao

e Assuncdo do rétulo de catdlico
apostolico romano e consequente
rejeicdo ao rotulo de dissidentes.

Vemos, entdo, a partir das analises das primeiras sequéncias discursivas, que 0
discurso do Jornal Igreja Nova se inscreve na FD religiosa catdlica, ora produzindo um efeito
de superposicao entre o sujeito do discurso e a forma-sujeito da FD em questdo, a partir da
Posicdo-sujeito 1, ora distanciando-se do sujeito-universal da FD, apresentando, em seu
discurso, discursos outros, vindos de FD diferentes, onde as lutas sociais, o confronto com a
realidade de miséria de uma populacdo tenta-se impor a uma religido puramente
contemplativa, espiritual e santa (assumindo a Posi¢do-sujeito 2). E nesse movimento de
insercdo/afastamento que os efeitos de sentido vao-se configurando e vamos percebendo a
ndo-unicidade da FD religiosa catolica, onde habita a contestacdo, a contraposi¢do, a
diferenca, mas ndo habita o rompimento, a desidentificacdo e a consequente migragdo para
outra FD. E, portanto, nesse lugar, onde reside o paradoxo entre o ser livre e 0 estar em
comunh&o com a Igreja, que chegamos a alguns dos efeitos de sentido do (s) discurso (s) do

Jornal Igreja Nova.

4.2. O “Novo jeito de ser Igreja”

Nesta mesa da irmandade, a nossa comunidade se oferece a ti, Senhor.
Nosso sonho e nossa luta, nossa fé, nossa conduta, te entregamos com amor. Novo
jeito de sermos igreja, nos buscamos, Senhor, na tua mesa.

(Ofertorio das comunidades, Zé Vicente)
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Ao quebrarmos o mito da unicidade, concluindo que podem ser vérias as maneiras
de se subjetivar, vemos como sendo possivel que novos sentidos sejam produzidos dentro da
FD religiosa catolica, afastando-se do paradigma representado pela Forma-sujeito do discurso.
A identificacdo — com reservas — da posi¢cdo-sujeito 2, ocupada pelo Jornal, com o sujeito
universal de tal FD questiona o0 modelo conservador e duvida de que este possa construir uma
Igreja que represente a missao de Jesus Cristo na terra.

Nas Sds que se seguem, encontramos a possibilidade de ser Igreja de uma maneira
nova, diferente, questionadora, em que saberes provenientes de outras FDs atravessam as
fronteiras da FD religiosa catélica, imprimindo nela contornos menos definidos, havendo,
portanto, a fragmentacdo da forma-sujeito que determina a heterogeneidade da FD orientada
por ela. Vejamos:

Sd 7: A Igreja no meu sonho tinha descoberto que o Jesus Cristo Libertador é o Unico

fundamento da sua identidade e portanto tinha abandonado a tentacdo da busca de uma
identidade cat6lica, nos moldes de Trento. A Igreja no meu sonho era conduzida por
animadores, irmaos mais velhos e experientes. Firmes na fé, e exemplos vivos da fidelidade
aos mandamentos do Bom Pastor. [...] nesse instante acordei. No primeiro momento fiqueli
muito triste. Afinal de contas, saia de um sonho onde a Igreja era uma fiel conservadora dos
ensinamentos e da pratica de seu Deus e fundador. (agosto de 1995 — UM SONHO DE
IGREJA) (Grifo nosso)

Sd 8: Todos os grupos que fazem parte da articulacdo da igreja na base hoje, se reconhecem
numa caminhada de Igreja que foi marcada, a nivel nacional (CNBB) e da Arquidiocese (com
Dom Hélder), de um lado por uma evangelizacdo na ética do pobre, e do outro lado por uma
participagdo “ativa” do povo de Deus na vida da Igreja. (Junho de 1993 — ARTICULACAO
DA IGREJA NA BASE) (Grifo nosso)

Sd 9: Como todos sabemos, Deus nos oferece uma proposta de Reino de fraternidade, justica

e paz, que deve proporcionar uma vida mais digna para todos, no entanto existe um outro
mundo que se contrapde ao reino de Deus: o da injustica, da desigualdade, da violéncia, do

individualismo e da auto-suficiéncia, tendo como armas principais a falta de didlogo e a

arbitrariedade, as quais vém desvirtuando a vida das pessoas. (Dezembro de 1991 —
SUBVERSIVOS OU JUSTOS?) (Grifo nosso)

Sd 10: Foi para ensinar o homem a ser grande que Cristo veio ao mundo. E nessa grandeza, o
homem deve tornar-se humilde como guia de sua caminhada, porque, mesmo sendo rei, Cristo
ndo escolheu castelo para nascer, nem roupas e sapatos caros para usar; também na escolha de

seus discipulos, evitou pessoas importantes ou sabias; conviveu com 0s pobres, doentes,
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desproteqgidos e injusticados [...] Mas infelizmente, nem sempre vemos com clareza a missao
que Cristo nos deixou. (Outubro de 1991— CRISTIANISMO) (Grifo nosso)

Como ja afirmamos anteriormente, o discurso do Jornal Igreja Nova se inscreve

no interior da FD religiosa catolica, entendendo, no entanto, que sera na interpretacédo a luz da
Teologia da Libertacdo que estard a verdadeira missdo de Cristo, inspiradora para um novo
modelo de Igreja que se desvincule do absolutismo candnico.

Vemos isso na Sd 7, onde se descreve, como um sonho, o modelo de Igreja ideal,
em que Cristo é coroado como um paradigma de Igreja, sem que, de inicio, diga-se que
paradigma é esse. No entanto, ao enunciar: e portanto tinha abandonado a tenta¢édo da busca
de uma identidade catdlica, nos moldes de Trento, por oposi¢cdo, emergem as caracteristicas
identitarias da Igreja libertadora de Jesus. O Concilio de Trento teve como mote inicial a
oposicao ao protestantismo, para isso, precisava delimitar bem a doutrina da Igreja catdlica e
fez isso através da emissao de diversos decretos disciplinares (um esbo¢o do que, no futuro,
seriam 0s canones). A grande questdo chocante para a TL e, consequentemente, para o Jornal
é como é que um Concilio ecuménico afasta os de outras religides? Como é que um Concilio
ecumeénico sO se preocupa com a estrutura da missa; com seus ritos; com a tradicdo; com a
liturgia? Entdo podemos concluir que, mesmo diante de um ndo-dito, cercado das condigdes
de producdo do Jornal, a interpretacdo da vida de Cristo, que da& origem ao novo jeito de ser
Igreja, vai de encontro as preocupacfes com o celibato; com o valor da missa enquanto rito
que desconsidera e abole as varia¢@es locais; com a regulacdo das obrigacdes do bispo entre
outras instituicGes de Trento.

Desse modo, visualizamos o Concilio ecuménico de Trento como um “Lugar de
Memoria”, como um lugar imaterial e a0 mesmo tempo materializado nos Canones da Igreja,
onde esta cristalizada a sua memdria, memoria esta com a qual os catdlicos se identificam;
onde eles se reconhecem como tais, possibilitando, assim, uma “certeza” de pertencimento a
instituicao. O entdo Bispo Dom José Cardoso Sobrinho veio para Recife para “petrificar” os
arquivos formados no Concilio de Trento, para reaviva-los enquanto lugares de memoria.

Os progressistas — como catélicos que sdo — identificam-se com alguns preceitos
de Trento, todavia enxergam no Concilio Ecuménico Vaticano Il um referencial que da vida
ao seu discurso progressista (Concilio esse ignorado enquanto espaco de Memoria pelos
conservadores). E esse o trabalho da memaria — marcar a “existéncia historica do enunciado
no interior de praticas discursivas regradas por aparelhos ideologicos” (Courtine, 2009, p.
105-106). Por isso ha a tentativa de quebra das amarras hierarquicas (contrariando Trento e

fazendo com que o Vaticano Il fagca eco em seu discurso) quando observamos o enunciado: A
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Igreja no meu sonho era conduzida por animadores, irmdos mais velhos e experientes,

Perguntamo-nos: Desde quando a Igreja, na Otica conservadora, poderia ser guiada, conduzida
por animadores (ja que, em Trento, instituiu-se que uma das obrigagdes do Bispo era conduzir
a Igreja)? Essa é uma tentativa de exaltacdo da figura do leigo, o que é uma das caracteristica
da Igreja progressista. Conclui-se, portanto, que, alinhado com o Concilio Vaticano Il, o
Jornal ndo Vvé, necessariamente, na hierarquia clerical, episcopal, e papal a fidelidade aos
mandamentos de Cristo.

Em seguida vem a reafirmacdo de pertencimento a Igreja e sua justificativa: no
sonho, a Igreja era uma fiel conservadora dos ensinamentos e da pratica de seu Deus e
fundador. Ressalta-se, aqui, novamente, a crenca de que a Igreja foi instituida por Deus,
fundada por ele — sendo essa a tinica que usufrui desse “status”. O anseio, entdo, a partir dessa
metafora do sonho, é enfatizar que se estd dentro da instituicdo, mas que é, igualmente,
necessario voltar as raizes da Igreja apostélica e, assim, conservar fielmente 0s ensinamentos
e as préaticas divinas. Joga-se, aqui, como a movimentacdo constante (e caracteristica) da
Memoria Discursiva. O que seria voltar as raizes da Igreja apostolica? Qual é a formulacao-
origem que retorna na atualidade dessa conjuntura discursiva? O decreto apostdlico
“Apostolicam actuositatem” (Papa Paulo VI, 1965, p. 1) — sobre o apostolado dos leigos —
enfatiza a missdo apostdlica do leigo e se constitui como um enunciado que retorna no

discurso do Igreja Nova ao retratar o seu sonho. Um fragmento do decreto diz:

O sagrado Concilio, desejando tornar mais intensa a actividade apostélica do
Povo de Deus (1), volta-se com muito empenho para 0s cristdos leigos, cujas
funcdes préprias e indispensaveis na missdo da lIgreja ja em outros lugares
recordou (2). Com efeito, 0 apostolado dos leigos, que deriva da prépria
vocacdo cristd, jamais podera faltar na Igreja. A mesma Sagrada Escritura
demonstra abundantemente como foi esponténea e frutuosa esta actividade
no comeco da Igreja. (Decreto “Apostolicam actuositatem” — proémio
Importancia e actualidade do apostolado dos leigos na vida da Igreja)

Em primeiro lugar, voltar ao comeco, as raizes da Igreja apostolica; conservar 0s
ensinamentos de Deus rememora o discurso do Concilio Vaticano Il, cujos documentos
resultantes funcionam como “o objeto de um ritual”. O Decreto valoriza a atividade
espontanea do leigo como aquela que deu origem a Igreja. E, ao estimular a intensificacdo da
atividade apostdlica do Povo de Deus (referindo-se, especialmente, ao leigo), o decreto
impde-se aqueles que se identificam com os dizeres/saberes “progressistas” do Concilio
Vaticano I1. Tais dizeres funcionam, entdo, como formulagdo-origem que retorna no discurso

do Igreja Nova.
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Na Igreja hierdrquica, a participacéo efetiva nos ritos liturgicos pertence ao clero
em geral. Ao analisarmos a Sd 8, vemos, no discurso do Jornal, a necessidade de que haja
uma participacao efetiva do povo na Igreja. Quando se enuncia: ... Igreja que foi marcada, a
nivel nacional (CNBB) e da Arquidiocese (com Dom Hélder), de um lado por uma

evangelizacdo na 6tica do pobre, e do outro lado por uma participacdo “ativa’ do povo de

Deus na vida da lgreja, emergem duas caracteristicas da Igreja progressista que dialogam

com o discurso helderiano (forma como o grupo de leigos Igreja Nova se rotula): a op¢ao
privilegiada pelo pobre, na busca de um projeto comum de Igreja, que tem como finalidade
o trabalho com o pobre. Pois, assim, incentiva os fiéis a serem agentes transformadores de
sua realidade, participando dos trabalhos pastorais. Tudo isso se fazia de acordo com o
pensamento conciliar e em consonancia com as conferéncias episcipais. Na quarta parte do

documento de Puebla, artigo 1147, 1é-se:

El compromiso con los pobres y los oprimidos y el surgimiento de las
comunidades de base han ayudado a la iglesia a descubrir el potencial
evangelizador de los pobres, en cuanto la interpelan constantemente,
Ilaméandola a la conversion y por cuanto muchos de ellos realizan en su vida
los valores evangélicos de solidaridad, servicio, sencillez y disponibilidad
para acoger el don de Dios.*

Esta posto, entdo, que ndo apenas os clérigos em geral tém a potencialidade para o
servico religioso, usando os carismas dados por Deus. Todos os que vivem os valores
evangélicos podem efetivamente ser cristdo verdadeiros, desenvolvendo seus dons. O discurso
do Igreja Nova, como vemos, reformula os enunciados do documento de Puebla. A partir
desses enunciados, podemos identificar a Posi¢cdo-sujeito 2, que se contra-identifica com o
modelo conservador de Igreja implantado por Dom José Cardoso Sobrinho.

E importante salientar que, quando o Jornal Igreja Nova publicou o artigo do qual
retiramos nossa Sd 8, em 1993, ja ndo se praticava 0 modelo de Igreja que privilegiava o
pobre e, mesmo assim, ndo havia o conformismo do Jornal com a nova/velha realidade
imposta pelo episcopado de D. José, que foi chamada pelo te6logo José Coblim (2002, p. 8)
de “manobra da restauragdo”. Essa designacdo — constantemente utilizada pelos progressistas

— denota o esfor¢o hierarquico de apagar os vestigios do episcopado de Dom Helder em

% O compromisso com os pobres e oprimidos e o surgimento das comunidades de base ajudaram a Igreja a
descobrir o potencial evangelizador dos pobres, enquanto estes a interpelam constantemente, chamando-a a
conversdo, porque muitos deles realizam em sua vida os valores evangélicos de solidariedade, servico,
simplicidade e disponibilidade para acolher o dom de Deus. (Traducdo nossa)
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Olinda e Recife. Para Guimaraes (2010, p. 74), “o objeto ¢ uma exterioridade produzida pela
linguagem, mas ndo se reduz ao que se fala dela, pois é objetivada pelo confronto de
discursos”. As atitudes da Igreja, operacionalizadas por Dom José, constituem o objeto
designado pelos progressistas como “manobra da restauragdo”, tal designagdo ndo se
estabelece através de uma referéncia direta com o mundo e, sim, é constituida por uma relacdo
de discursos em confronto: nesse caso, 0 uso de tal expressdo representa o gesto de
interpretacdo feito por José Coblim e seguido pelos progressistas: manobra, manipulacéo,
astlcia; volta ao conservadorismo, apagamento/silenciamento dos efeitos do Concilio
Vaticano Il. Essas conclusfes sé sao possiveis, evitando-se sentidos indesejéveis, por conta da
poSi¢ao-sujeito que se constitui no momento em que se enuncia essa designacao.

Entendemos, entdo, que a Posic¢do-sujeito 2 afasta-se da forma-sujeito da FD
religiosa catdlica, trazendo para dentro dela sentidos que lhes sdo conflitantes. Enquanto Dom
José insiste que as verdades para a Igreja ndo englobam saberes politicos e socioldgicos,
aberturas que frustram a hierarquia, o jornal se alinha com o Concilio Vaticano Il e com as
conferéncias Episcopais para afirmar que so existe Igreja quando existe liberdade, justica e
participacdo efetiva do pobre.

Na Sd 9, que se constituiu a partir de uma resposta do jornal aos que acusam o
grupo de leigos Igreja Nova de subversivos, ha um apelo para que os leitores reconhecam que,
no modelo de Igreja instituido por Deus, deve haver fraternidade, justica e paz. Em seguida
atribui a0 “Reino de Deus” a potencialidade de trazer uma vida melhor a todos. Nesse
enunciado, bastante genérico, recuperamos dizeres do ambito sociolédgico. Para interpretar tal
“vida melhor”, devido as condicdes de producdo da qual esse discurso emerge, temos que
mergulhar numa Igreja Politica e socioldgica, que se engaja nas lutas sociais. Igreja essa que
resiste ao que se contrapbe ao reino de Deus: o0 da injustica, da desigualdade, da violéncia,
do individualismo e da auto-suficiéncia. Tais declaragdes tém como pano de fundo a imagem
que o Jornal faz do episcopado de D. José — injusto, desigual, individualista e autoritario.
Como percebemos que tais caracteristicas estdo sendo postas como uma “indireta” para o
Bispo? Por conta, como ja afirmamos, das condi¢Ges de produgdo desse discurso, que nos
suscita uma memoria de que o Jornal acha do Bispo: arbitrario (“O Arcebispo, D. José
Cardoso, exige a destituigdo do Conselho paroquial”, (margo de 1992, p. 1)), truculento (“Os
que fazem o ‘poder’ dentro da nossa Igreja fizeram de tudo para desarticular nossa
caminhada.” (margo de 1992, p. 2)), impositivo (“Na Igreja ndo existe democracia, existe
hierarquia”. (agosto de 1992, p. 8)). E se observarmos o final da Sd, veremos: ...a falta de

dialogo e a arbitrariedade, as quais vém desvirtuando a vida das pessoas. Nesse enunciado, 0
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Jornal culpa a postura do arcebispo pelo fato de os paroquianos/leitores terem uma imagem
“desvirtuada” do discurso do Jornal, pois, aquilo que o Igreja Nova veicula é entendido por
eles proprios como justo; ja pelos opositores, € entendido como subversdo. Dai a indignagédo
contra o Bispo e o0 desejo de esclarecer o posicionamento do Jornal para os leitores.

Mais uma vez, verificamos um distanciamento do discurso catolico do Jornal em
relagdo a alguns saberes que emanam da forma-sujeito da FD. Tal convivéncia — nada pacifica
— evidencia a heterogeneidade da FD religiosa catdlica, onde ha espaco para o diferente e ndo
apenas para a reproducdo dos mesmos sentidos. Pelo fato de o discurso de D. José Cardoso
ser considerado conservador — por guiar seu comportamento pelo Concilio de Trento — e do
Jornal, progressista por se alinhar com o Concilio Vaticano Il, defendendo uma Igreja que
toma uma posicdo teorica e pratica ao lado do povo pobre, evidenciam-se diferentes maneiras
de se relacionar com a ldeologia, no entanto ndo se rompe com o dominio de saber em que se
inscrevem. E essa diferenca na hora de se relacionar com a Ideologia que explicita as
diferentes formas de subjetivacdo no interior de uma mesma FD.

O novo jeito de ser Igreja valoriza a pobreza, vendo nela um terreno proficuo para
a implantacdo do Reino de Deus. E nisso que a TL cré e é com isso que o discurso do Jornal
se alinha. Vemaos tais dizeres presentes na Sd 10 representados por uma expressao-chave: “Ser
grande” — Foi para ensinar o homem a ser grande que Cristo veio ao mundo. E o que se
entende por “ser grande” espelha-Se na vinda e na vida de Jesus que veio ao mundo como
pobre e conviveu com eles. Temos essa compreensdo ao observar este enunciado da Sd 10: o

homem deve tornar-se humilde como guia de sua caminhada, porque, mesmo sendo rei,

Cristo ndo escolheu castelo para nascer, nem roupas e sapatos caros para usar... Esse
enunciado traz consigo uma conclamacdo aos leitores para que vivam como Jesus viveu:
humildemente, deixando clara que essa € a leitura verdadeira, correta do cristianismo:
devemos ser humildes, pois essa humildade se traduz como grandeza a maneira de Cristo.

Ao lamentar dizendo que nem sempre vemos com clareza a missao que Cristo nos
deixou..., 0 Jornal usa a primeira pessoa do plural, o que teoricamente remeteria ao Posicao-
sujeito 2 somado ao sujeito-leitor, todavia concluimos que usa a primeira pessoa do plural
apenas para os sujeitos-leitores que ndo se sentem identificados com esse novo jeito de ser
Igreja; que entendem que Igreja € apenas o respeito a hierarquia. O Jornal se lamenta pelo fato
de alguns dos leitores ndo trazerem consigo 0 mesmo conceito de Igreja pregado pelo Jornal.
Essa lamentacdo precedida da conceituacdo de Igreja, a luz da TL, pde os leitores para refletir
sobre o que é pertencer a Igreja de Jesus.
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Sd 11: Viver Maio é experimentar a propria vida. E nos sinais deste periodo que o homem e a
mulher mergulham no préprio mistério da existéncia. Quem, de s& consciéncia ao recordar

este més ndo acolhe no seu coracdo as lembrancas da mée, de Maria, da mulher. Das flores.

Do amor, da unido conjugal, dos filhos, da familia. E um més feminino. Como feminina é a

renovacdo da vida, como feminino é o lado de Deus que nos envia seu Espirito Santo a toda

vida renovar. Como feminino € o poder imenso de nutrir a vida no proprio ventre. Como

feminina é a Igreja. Como masculino é o poder opressor em todos os niveis, inclusive na

feminina Igreja; inclusive até quando é utilizado por uma mulher. (maio de 1996 — do
TRABALHO E DA MULHER) (Grifo nosso)

Sd 12: Atualmente existem mais de 100 mil padres casados em todo o mundo. No Brasil,

quase cinco mil, um terco dos padres da ativa estdo casados, fora do ministério

sacerdotal,portanto excluidos oficialmente das atividades da Igreja. [...] ao tratar da questdo

dos excluidos da sociedade, a Igreja Catélica Romana deveria olhar também para 0s excluidos
dentro do seu prdprio clero. (Agosto de 1995 — PADRES CASADOS: OS EXCLUIDOS DA
PROPRIA IGREJA)

Sd 13: DIA 11 — O Arcebispo de Olinda e Recife ameaca recorrer a policia para impedir que
adeptos da umbanda fizessem a lavagem da calcada da Igreja do Carmo para homenagear a
padroeira do Recife — 1989 (h& 5 anos). (Julho/agosto de 1994 — Memodria da Igreja — Igreja
sofre)

Observamos, nas trés Gltimas sequéncias discursivas, trés caracteristicas da Igreja
progressista que ndo sdo aceitas pelos conservadores: a valorizagdo da mulher na estrutura da
Igreja, a defesa dos padres casados e o respeito a inculturacdo (prevista nos documentos da
conferéncia episcopal de Santo Domingo). Na Sd 11, o0 més de maio € retratado como 0 més
da mulher. A luz de Maria — mée de Jesus, tomada como exemplo de mulher — homens e
mulheres sdo convidados a vivenciar o “milagre da existéncia”. As pessoas “de sa
consciéncia” sdo chamadas a refletir sobre a importancia da mulher como mae, tendo como
exemplo Maria. N&o que a referéncia @ mae de Jesus ndo seja feita pelos conservadores,
todavia, a Igreja oficial ndo se espelha nela para atribuir valorizagdo as mulheres cristas, pelo
contrario, sempre legitimou, historicamente, uma ordem patriarcal e androcéntrica que
rechacava os menos favorecidos: indigenas, negros, mulheres e pobres. A Posi¢do-sujeito 2

profere dizeres enaltecedores da figura da mulher, fazendo, inclusive, 0 que para 0s
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conservadores soa como uma heresia — ressalta o lado feminino de Deus. Isso se pde claro no

enunciado: Como feminina é a renovacdo da vida, como feminino € o lado de Deus que nos

envia seu Espirito Santo a toda vida renovar. Se, para o Jornal, s6 o0 aspecto feminino; s6 o

lado feminino é renovador, Deus, ao enviar o Espirito Santo renovador da vida, apenas
poderia fazé-lo por meio do seu lado feminino.

O mais acintoso, para o paradigma que conforma o Sujeito universal da FD
religiosa catolica, é o estabelecimento de uma polarizacdo entre masculino e feminino
entendendo este como a verdadeira Igreja — a Igreja Povo de Deus — e aquele como
representante do poder opressor que age em todas as esferas, inclusive na religiosa,
oprimindo, assim a “feminina” Igreja verdadeira — Como feminina é a Igreja. / Como

masculino é o poder opressor em todos 0s niveis.

Ainda na SD 11, retirada de um artigo em homenagem as mulheres, em maio de
1996, aparecem tragos daquilo que Aquino (2001, p. 9) rotulou como “Teologia da libertagdo
da mulher oprimida”, entendida como a reflexdo teoldgica que vé a préatica da fé em Deus
como a luta contra as instituicGes que a oprimem na sociedade e na Igreja, enfocando a
importancia de ela se expressar e firmar-se como a que é capaz de realizar acdes
transformadoras em busca da construcdo do reino de Deus. Ou seja, estimula a emersdo da
mulher como sujeito eclesioldgico agente, que participa ativamente desse Novo jeito de ser
Igreja.

Assim como ndo esta nos planos da Igreja conservadora abrir espacos oficiais para
gue as mulheres atuem como agentes, também ndo ha espaco para o acolhimento dos padres
casados na estrutura eclesial. Dentre as lutas assumidas pela TL, reverberadas pelo discurso
do Jornal, estd o0 anseio para que os padres casados voltem a assumir suas obrigacdes clericais,
0 que muitos declaram ter prazer em fazé-lo, todavia se o canone 277 — 8§ 1. Diz que Os

clérigos tém obrigacdo de guardar continéncia perfeita e perpétua pelo Reino dos céus, e

portanto estdo obrigados ao celibato, que é um dom peculiar de Deus, gracas ao qual os

ministros sagrados com o coracgdo indiviso mais facilmente podem aderir a Cristo e mais
livremente conseguir dedicar-se ao servico de Deus e dos homens., entdo trava-se uma
incompatibilidade entre ser padre casado e guardar o celibato. A Sd 12 ressalta a necessidade
de se revisar tal exclusdo dos padres casados da Igreja, enfatizando que, a época, ja existiam

quase cinco mil, um terco dos padres da ativa estdo casados, fora do ministério sacerdotal.

Ou seja, excluidos da Igreja que os ordenou. O que se materializa no discurso do Jornal sobre
o celibato como instrumento de exclusdo ndo explicita que aquilo que esta fora dos canones

deve ser excluido da Igreja e, sim, defende a flexibilidade das normas que afastam os padres
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do povo necessitado de acompanhamento religioso. Nesta Sd, aparece trés vezes a palavra
“excluido (s)”, ndo a toa, j4 que a campanha da fraternidade de 1995 tratou da questdo dos
excluidos da sociedade no Brasil. O Igreja Nova, entdo, tenta apresentar a questao da exclusao
como muito mais geral do que se apresenta na visdo dos conservadores. Afrontando, assim, o
que ¢ pregado nos canones que ndo aceita a participagdo — como agentes — dos padres

casados: ao tratar da questdo dos excluidos da sociedade, a Igreja Catolica Romana deveria

olhar também para os excluidos dentro do seu proprio clero.

Claro esté que, se a FD é um espaco norteador daquilo que se espera ser 0 sujeito
capaz de materializar discursivamente e toda FD é dotada de um Sujeito Universal, que guia
os saberes da FD, ndo poderiamos esperar que, em 1995, quando os conservadores se
sobressaiam como posicao hegemonica na Igreja, fosse levado em consideracdo o caso dos
padres casados como um processo de exclusdo. Os excluidos para a Igreja conservadora, na
campanha da fraternidade, eram os negros, os mendigos, 0s encarcerados, os doentes e as
prostitutas, e o foco do tratamento da excluséo destas pessoas era o acolhimento a elas, a
caridade, a fraternidade, ou seja, um trabalho em que os ricos sdo os agentes caridosos e 0s
excluidos os receptores passivos daquilo do qual os ricos querem desprender-se. E 0s canones
sdo irrefutaveis, infaliveis para os conservadores, espelhando, portanto, a vontade imutavel de
Deus.

Na Sd 12, é inserida mais uma caracteristica do Novo Jeito de ser Igreja que € a
abertura ao ecumenismo. O enunciado: O Arcebispo de Olinda e Recife ameaca recorrer a
policia para impedir que adeptos da umbanda fizessem a lavagem da calcada da Igreja do
Carmo para homenagear a padroeira do Recife poderia ter sido formulado tanto por
progressistas quanto por conservadores, afinal “O sentido de uma palavra, de uma expressao,
de uma proposic¢do etc. ndo existe em si mesmo...” (Pé€cheux, 2009, p. 146). No entanto, se as
relagdes de sentido dependem da inscricdo do sujeito numa determinada FD, assumindo uma
posicao-sujeito, precisamos destacar que o Igreja Nova publicou o enunciado em questdo na
secdo da revista nomeada como “A Igreja Sofre”, lamentando pelo que considera truculéncia
do Arcebispo: chamar a policia para impedir uma manifestacdo cultural e religiosa de
membros de outra religido. Como os sentidos se conformam em relacdo a dizeres presentes,
ausentes, dentro de uma mesma FD ou fora dela, ndo poderiamos dar outra interpretacdo para
o0 enunciado da SD 12 que nédo se encaminhasse para a indignacao contra as atitudes do Bispo,
ja que o ecumenismo € defendido pela TL e, consequentemente, pelo Igreja Nova como um
passo para a unido do Povo de Deus. Recorrer a policia para impedir que adeptos da

umbanda fizessem a lavagem da calcada da Igreja do Carmo seria ndo respeitar quem fala
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antes, seria ignorar o que ha no documento da Conferéncia Episcopal de Santo Domingo (p.
56), que afirma: “A pluralidade cultural vai pedir tematizacdes teoldgicas diferentes, liturgias
préprias, organizacOGes eclesiasticas diversas, superando todo colonialismo cultural e
religioso”. O que o Jornal explicita, entdo, ¢ que a Igreja de Jesus ndo ¢ aquela que repudia a
cultura dos outros, a que nédo tolera a forma diferente de o outro ser e, sim, apoia-se na
teologia da inculturagdo para afirmar que o divergente, 0 marginalizado, a cultura do negro
pode, sim, estar presente no Novo jeito de ser Igreja. O importante é, segundo tal Teologia,
qgue haja a penetracdo do Evangelho de Cristo em toda a cultura, sem entendé-la como
marginal. Em suma: o Jornal repudiou a atitude do Bispo em nome da pregagdo do
ecumenismo como caracteristica fundamental da Igreja progressista na congregagdo do Povo
de Deus. Percebemos, assim, como as formulacBes-origem da Conferéncia de Santo Domingo
retornam no discurso do Igreja Nova, delimitando esse novo jeito de ser igreja reivindicado
pelos alinhados com a TL.

Podemos, portanto, concluir, depois da analise dessas sequéncias discursivas, que,
embora o discurso do Jornal esteja imerso na FD religiosa cat6lica, o sujeito discursivo
“Igreja Nova” volta-se contra o Sujeito universal, contra-identificando-se com ele. Tal
discurso é extremamente marcado pela dissencdo; pelo litigio em relacdo a outra posicéo-
sujeito que se identifica com a forma-sujeito da Formacdo Discursiva — a posi¢do dos
conservadores. A atitude responsiva constante do Jornal é uma das formas de mostrar como
sua posicao-sujeito (2) se subjetiva no interior da FD: conflituosamente em relacéo a posicao-
sujeito assumida pelo Bispo, entretanto, ndo constatamos o rompimento com o dominio de
saber no qual esta inscrito.

A0 passo que a prioridade para o Bispo arquidiocesano € a manutengdo da ordem
eclesial sob a égide da hierarquia protegida pelo direito candnico — que cultiva um conceito de
Igreja essencialmente espiritual e religioso — o Jornal Igreja Nova alinha-se com o
pensamento da TL, defendendo um novo jeito de ser Igreja, em que se prega: Uma Igreja livre
dos cénones, tdo exaltados pelo Concilio de Trento. Igreja essa que sO se entende como
verdadeira cumpridora dos preceitos cristdos quando faz uma opcao privilegiada pelos pobres,
enxergando sua missdo com humildade e igualdade em relacdo aos menos favorecidos;
incluindo, também, as mulheres como agentes de transformacéo nas pastorais, assim como, 0s

que pertencem a outras religides, respeitando sua forma de culto e credo.
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4.3. O Discurso de Dom Hélder no Jornal Igreja Nova

Ao tomar posse como Arcebispo de Olinda e Recife em abril de 1964, Dom
Hélder proferiu um discurso universalista, evitando utilizar palavras que o vinculassem a esta
ou aquela corrente, partido ou pessoa, de esquerda ou de direita. Disse que sua porta € 0 seu
coracdo estavam abertos para todos... No entanto, no decorrer do seu episcopado, alinhou-se
com o os pressupostos do Concilio Vaticano I, cujo lema, como ja analisamos foi Igreja Povo
de Deus. Segundo Comblin (1983, p. 39),

Uma das caracteristicas da pregacdo de Dom Hélder como profeta do
terceiro mundo foi sua universalidade. Nunca apareceu como pregador para
os catolicos [...] D.Hélder se tornou o apéstolo do nosso século, o apostolo
dos pagdos.” Via um cristdo em cada pessoa com a qual tinha contato e
achava impossivel seguir a missdo de Jesus sem estar de médos dadas com o
menos favorecido.

Neste mesmo caminho pretende trilhar o Jornal Igreja Nova, assumindo a luta
pelo pobre e gritando contra as injusticas eclesiais. A harmonia com o projeto de Dom Hélder
se inicia, no Jornal, com a luta para que a complexa organizacdo pastoral helderiana néo fosse
desmontada, pois o Bispo que assume a Arquidiocese — por ser conservador — ndo concorda
com os fundamentos da administracdo anterior e realiza o que para ele se intitula
“reestruturagdo” da Arquidocese e para os progressista, “desmonte”. A identifica¢gdo com o
projeto de D. Hélder é tdo grande que o grupo de leigos Igreja Nova se intitula helderianos e
sera a partir das seguintes sequéncias discursivas que analisaremos quais sdo os elos entre o

discurso do Jornal e o discurso de D. Hélder Camara.

Sd 14

Ah, Jesus! Orando por Olinda e Recife, Te pedimos: Expulsa esta febre que a consome sem
calor, arrebata-a do marasmo que a paralisa, faz com que ela se levante e se ponha a servir a
Ti, que na verdade Te encontras no pobre e no excluido. Pois a missdo nao pode esperar, ja
morres de fome no desemprego, ja perambulas sem teto e sem terra, ja estdo matando até a

esperanca de Teu Reino! (Outubro de 1995 — Levanta-te e Anda)

Sd 15
Como Igreja, e herdeiros desses apdstolos, mais que nunca é preciso ter a coragem de
denunciar tudo aquilo que se contrapbe ao projeto de Jesus, 0 Reino e mais que nunca, €

necesséario também deixar o amor perpassar todas as nossas atitudes. E ter a coragem de ser
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acoitado pelas criticas e incompreensdes, de ser fustigado pela exclusdo constante, de sentir a
perda das amizades, é ter a coragem de apesar de tudo manter o amor. O amor que a todos
acolhe e que a todas as faltas repudia, 0 amor que permanece firme, a uma Igreja por vezes de

face tdo pecadora. (junho/julho de 1996 - A coragem de Paulo e 0 amor de Pedro)

Sd 16
Com uma Celebracdo Eucaristica, a comunidade do Ibura, inconformada, se despede de seu
pastor, Pe. Julio Masson, expulso da Arquidiocese, pelo arcebispo do desmonte. 1993 (ha dois

anos) (janeiro/fevereiro de 1995 — A Igreja sofre)

Sd 17

QUEM VEM ACOMPANHANDO A DOLOROSA HISTORIA DESTA ARQUIDIOCESE
JA PERCEBEU QUE EM CADA EPISODIO DO DESMONTE, PRINCIPALMENTE DA
EXPULSAO DOS PADRES, O CONEGO MIGUEL TENTA JUSTIFICAR AS ATITUDES
INCOMPREENSIVEIS DO SENHOR ARCEBISPO. (Dezembro de 1994 — Notas da

arquidiocese)

Sd 18

Pelo discernimento do Espirito, que nos torna homens livres, a lei que se estd usando rende
frutos de vida ou esta sendo usada por alguns para oprimir? A instituicdo serve de amparo a
vida ou gera frutos de morte? O cargo ou a funcdo que exercemos, mesmo dentro da
legalidade, sinaliza a Alianca ou estamos usando em beneficio préprio ou de outrem em
detrimento do que a comunidade quer e precisa? Na nossa Arquidiocese: 0 modelo de Igreja
que destroi os servigos, as pastorais, as paréquias e nada constroi € modelo de Alianga? Quem
realmente divide a comunidade? (O SIMBOLO E O DIABOLO — ABRIL DE 1992)

Sd 19

Recife, 28 de junho de 1991: o arcebispo, D. Jose Cardoso, exige a destituicdo do Conselho

Paroquial N. Sra. de Boa Viagem, que ndo aconteceu por se entender que este érgédo
representa a comunidade, enquanto indicado por ela, atraves dos seus servi¢cos e movimentos
pastorais.

01 de janeiro de 1992: toma posse novo paroco em Boa Viagem.

21 de fevereiro: as 20:40 hs, acontece a 1% reunido do ano, do Conselho representante da

comunidade com o novo padre. Reflete-se a PALAVRA, sindnimo de justica, humildade,
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libertacdo, solidariedade e compromisso com a VERDADE; 21:30 hs: o Conselho ja ndo mais
interpreta sua comunidade: é sumariamente destituido e todos os trabalhos pastorais
suspensos. Essa cronologia retrata bem a situacdo da nossa Igreja: autoritaria, irresponsavel
quando usa o Evangelho para justificar a sustentacdo de cargos ou o Espirito Santo para iludir
a boa fé dos cristdos mais misticos. (Marco de 1992 — A destituicdo do conselho)

Para D. Hélder, fosse qual fosse a missdo de um homem ou de uma mulher, esta
deveria ser feita integrando-se aos planos de Deus. O grupo de leigos Igreja Nova se propde a
ser helderiano, e, por isso, tenta inserir a sua luta pelos menos favorecidos na construcdo do
Reino de Deus. Na Sd 14, denuncia, clama a Deus por meio de uma oracgdo, para que Jesus
expulse “esta febre que a consome sem calor, arrebata-a do marasmo que a paralisa...”.
Tendo a Igreja como objeto, usa a metafora da “febre”, dirigindo-se a D. José Cardoso, como
aquela(e) que consome a Igreja de Cristo, como aquela que € sintoma de que a Igreja esta
infectada por algo que a impede de trabalhar, de agir, de cumprir as suas func¢des em prol dos
fiéis — a Igreja esta paralisada. Nao clama, aqui, pela saida do Bispo, mas imploram a Deus
gue ele como representante da Igreja, levante-se e passe a servir a Deus. O enunciado faz com
que ela se levante e se ponha a servir a Ti, que na verdade Te encontras no pobre e no
excluido, mostra- nos a indissociagdo entre a figura de D. José e a Igreja, pois disse: faz com
que ela se levante... e “ela” é a Igreja, que ndo esta de pé por causa das atitudes do Bispo.
Ressalta, entéo, a importancia do Bispo na conformagdo do modelo de Igreja que se impde em
determinado momento: nesse, em que o Bispo D. José esta a frente da Igreja, ela/eles nao
estdo representando a verdade na Igreja por se preocuparem com “as caracteristicas
essencialmente espirituais e religiosas da missdo episcopal” (COSTA, 2009, P. 13) e se
esquecerem do pobre e do excluido. Mesmo que saibamos ser a FD um espago que norteia o
que pode e deve ser dito, verificamos, em sua heterogeneidade, efeitos de contradi¢cdo neste
discurso religioso catolico. O modelo de Igreja, em 1995 (data da elaboragcdo do artigo de
onde retiramos nossa Sd 14), era conservador, logo qualquer iniciativa de conservacdo do
discurso “helderiano” subvertia a ordem e deveria, portanto, ser interditado.

Uma das caracteristicas de tal insubordinacdo € a inser¢do dos planos material e
espiritual no universo religioso catdlico, indissociavelmente: Pois a missdo nao pode esperar,
jamorres de fome no desemprego, ja perambulas sem teto e sem terra, ja estdo matando até a
esperanca de Teu Reino! A misséo religiosa € vista como a opcao pelos mais carentes, e fazer
essa opgao é, consequentemente, optar por estar do lado de Jesus, como vimos no enunciado
acima, em que se utiliza a segunda pessoa do singular para resgatar o vocativo “Jesus”. Nesse,

é atribuida a Ele a fome pelo desemprego assim como a falta de casa e terra. Por que se
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atribuiria a Jesus tais inforttnios terrenos? Em Mateus 25, 36-46, Jesus afirma: “Eu tive fome
e ndo me deste de comer; tive sede e ndo me deste de beber; sendo estrangeiro, ndo me
recolheste; estive preso e ndo me visitaste; estive nu e ndo me vestiste [...] Em verdade vos
digo, se ndo fizestes essas coisas a um desses pequeninos, foi a mim que nao fizeste.”. E, ao
fazer essa afirmagéo, Jesus se identifica com os desvalidos, fazendo de si um espelho
daqueles que tém necessidades materiais. E é nisso em que os helderianos acreditam — que a
dignidade humana faz parte do reino de Deus. Tais sentidos se instauram nos enunciados do
Igreja Nova pelos saberes que estao no interdiscurso.

Vemos, ai, a luta do Jornal para defender um modelo de Igreja que era muito caro
para D.Hélder. Enquanto D. José se comprometia em seu discurso de posse em “propor a
todos os fiéis as verdades em que se devem crer e suas aplicacdes na vida moral, promovendo

pelo exemplo e pela palavra a santidade do povo, sendo o principal despenseiro dos

ministérios de Deus.” (Apud COSTA, 2009, p. 13), Dom Hélder se preocupava com o0s males
sociais, com o subdesenvolvimento, com a cultura popular, com a politizacdo dos pobres.
(Apud ARAUJO, 2012, p. 189). Logo, podemos concluir que nos conceitos de “missio” e
“verdade” habitam a contradi¢do, onde emerge a pluraridade no conceito de Igreja.
Corroboramos o conceito helderiano de Igreja ao analisarmos este enunciado da
Sd 15: Como Igreja, e herdeiros desses apostolos, mais que nunca € preciso ter a coragem de
denunciar tudo aquilo que se contrapde ao projeto de Jesus, 0 Reino e mais que nunca, é

necessario também deixar o amor perpassar todas as nossas atitudes. E ter a coragem de ser

acoitado pelas criticas e incompreensdes, de ser fustigado pela exclusdo constante, de sentir

a perda das amizades, € ter a coragem de apesar de tudo manter o amor. Aqui, evidencia-se a

assunc¢do do compromisso do Igreja Nova, conclamados um dia, por Dom Helder, em assumir
o compromisso de Paulo e de Pedro, dos quais se sobressaem respectivamente a “coragem” e
o “amor”. Vemos ai a mansiddo de Dom Hélder refletida em tal discurso que — por muitas
vezes — contrapds-se a Igreja hierarquica, mas nunca imprimindo em seu discurso um tom de
agressividade: Inscita os fiéis a ir a luta e faz o contraponto com o amor. Dom Hélder
afirmava, ainda, que ninguém poderia iludir-se, ser ingénuo, achando que iria fazer uma
opcéo preferencial pelo pobre, aceitando o ide de Jesus e sé encontraria flores em seu
caminho, parafraseando Jesus em Mateus 10, 16-19 (“Eis que vos envio como ovelhas para o
meio dos lobos; sede, portanto, prudentes como uma serpente e simples como as pombas. E
acautelai-vos dos homens; porque vos entregardo aos tribunais e vos acoitardo nas sinagogas

por minha causa...”), ele advertiu que quem fizesse tal op¢do seria excluido e
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incompreendido, todavia ndo deveria desistir de sua misséo e, toméa-la com amor. Essa seria a
tnica forma de construir o Reino dos céus (CAMARA, 2012, p. 260)

A diferenca entre D. Hélder e alguns outros padres e Bispos consistia em que
estes eram mais contundentes, metodologicamente, em defesa da Teologia e da préatica da
libertacdo dos oprimidos. Dom Hélder, sempre muito politico, enfatizava que tudo se
conseguiria por meio do amor. Tal caracteristica se vé refletida no discurso do Jornal, no
enunciado seguinte: O amor que a todos acolhe e que a todas as faltas repudia, 0 amor que
permanece firme, a uma Igreja por vezes de face tdo pecadora. Nesse enunciado nédo se deixa
de protestar contra a face pecadora da Igreja, todavia, evidencia-se o pertencimento a ela por
intermédio do amor. Vemos, aqui, elementos da pratica discursiva que se acercam e separam-
se; que se aliam e afrontam-se, apresentando o estado de luta ideoldgica, no interior da FD
religiosa catolica, nesta conjuntura historica de transicdo, em que ndo se aceita passivamente
que o0 conservadorismo retome o espago que “cedeu” para os progressistas durante o
episcopado de D.Hélder.

Na Sd 16, o Jornal noticia o inconformismo das comunidades do Ibura com a
saida de mais um padre progressista. Usa o participio “expulso” para retratar o que, em sua
Gtica, € a truculéncia caracteristica do Bispo D. José Cardoso. Na ilusdo de que escolhemos
conscientemente as palavras e expressoes para designar o que “queremos dizer”, deixamo-nos
envolver pela ideologia que nos mobiliza, usando vocébulos que, mergulhados nas condi¢des
de producdo do discurso, produzem efeitos de sentidos que revelam as posi¢des-sujeito que
cada um ocupa dentro do discurso. “Expulso”, nessas condi¢des, revela autoritarismo,
truculéncia, ferocidade — caracteristicas atribuidas discursivamente ao entdo “Bispo do
desmonte”. Por que desmonte? Porque, para os progressistas, D. Hélder deixou tudo
organizado, tudo montado para que 0 servigo aos/com 0s mais carentes se desenvolvesse. E o
intuito de D.José, para o Jornal, é desmontar aquilo que o Bispo anterior deixou: as pastorais;
0s padres progressistas adaptados as suas comunidades; os Institutos teoldgicos... Reitera, em
outras ocasifes, sua concep¢do sobre o desmonte, chamando as agdes do Bispo de

“demolidoras”, quando foi desligado da Arquidiocese o Pe.Felipe Mallet:

D. José Cardoso expulsou de nossa Arquidiocese no ultimo dia 13, o Pe.
Felipe Mallet [...] a comunidade de Brasilia Teimosa se incorpora ao
sofrimento das outras comunidades e Pardquias, que também tiveram seus
pastores expulsos pelo bispo do desmonte. Apesar das lagrimas, do exilio e
da arbitrariedade do bispo, perseveramos na fé, denunciando e confiando na
Providéncia Divina. (Jornal Igreja Nova - Outubro de 1994 — Quem seré o
préximo???)
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As palavras em negrito revelam a énfase que o Jornal desejou imprimir ao se
contrapor as atitudes do Bispo. E o rotulo de “bispo do desmonte” se cristalizou em muitos
dos artigos escritos no Igreja Nova. Todavia ndo ha esboco de que ele se desidentifique da FD
religiosa catolica, isso se apresenta no enunciado concessivo iniciado por “apesar de” que
revela que, mesmo diante dos desmandos, o grupo de leigos Igreja Nova continua na Igreja —
paradoxalmente — denunciando-a e confiando em Deus.

A designagdo “desmonte” tem fortes implicagcdes na maneira como o Jornal Igreja
Nova se subjetiva num discurso que enfrenta as investidas do Bispo de “descaracterizar” a
administracdo eclesial aos moldes de Dom Hélder. Desmontar significa aqui “desfazer”, logo
apaga o sentido de “reorganizagdo” — como o diz 0 entdo Bispo.

Para o Jornal, as atitudes do bispo sdo “incompreensiveis”, como mostra a Sd 17,
em seu enunciado: ...EM CADA EPISODIO DO DESMONTE, PRINCIPALMENTE DA
EXPULSAO DOS PADRES, O CONEGO MIGUEL TENTA JUSTIFICAR AS ATITUDES
INCOMPREENSIVEIS DO SENHOR ARCEBISPO. O Igreja nova continua chamando de

“desmonte” as acOes que visam a desarticular a estrutura implantada por D. Hélder,
principalmente no que diz respeito ao afastamento de padres que se coadunam com o0
pensamento progressista. V& no conego Miguel, autor de diversas notas em defesa da cdria
metropolitana, a representacdo daquilo que € ilegitimo, até mesmo, mentiroso, pois, na ética
do Jornal, ele tenta falsear para a midia e para os membros da diocese, o afastamento dos
padres engajados na causa dos pobres. Em nota da Curia Metropolitana de 03 de novembro de
1994, o conego Miguel diz: “No final de 1993, ele, por iniciativa propria, deixou a Paroquia
de Brasilia Teimosa e viajou para o seu pais de origem.” A mesma noticia dita pelos
progressistas ficou assim: “D. José Cardoso expulsou de nossa Arquidiocese no ultimo dia
13/10, o Pe. Felipe Mallet...” (Igreja Nova - NOTAS DA ARQUIDIOCESE; dezembro de
1994) . A discrepancia no “tom” das informacgdes sobre o afastamento do Padre Felipe da
Arquidiocese mostra bem as diferencas no modo de subjetivacdo desses dois sujeitos
discursivos e a maneira como se relacionam com a Formacédo Ideoldgica que sustenta a FD
religiosa catolica. Os conservadores desejam apagar a trajetoria episcopal de Dom Hélder,
silenciando os que proferem o seu discurso, todavia sem se assumir como agentes de tais
atitudes. Dizer que o padre pediu para sair dissimula a interpretacao, por parte dos fiéis, de
gue o modelo de Igreja representado por Dom José é autoritario e que se nega ao dialogo. Ja o
Jornal, que se intitula helderiano, denuncia que a saida do padre foi arbitraria e impositiva;

que tudo foi feito sem que houvesse dialogo. Nada mais oportuno, entdo, para o Igreja Nova,
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do que usar o termo ‘“desmonte” para nomear atitudes consideradas negativas e
desarticuladoras — opostas ao que os discipulos de Dom Hélder entendem como propicio a
construcdo do Reino.

Na Sd 18, o Jornal demonstra seu repudio a um tipo de gestdo eclesial que,
segundo os preceitos helderianos, oprime em vez de fazer brotar os “frutos da vida”.
Acostumados a uma postura episcopal que dialoga, O Igreja Nova vé na forma de lideranca de
D. José o uso dos poderes institucionais para gerar a morte (desarticular a organizacdo a
maneira de D. Hélder; ndo dar atencéo aos problemas sociais...) e, ndo, para amparar a vida,
ou seja, ter uma opcdo preferencial pelos pobres (bandeira da TL, respeitada por D.Hélder).

No enunciado: O cargo ou a fungdo que exercemos, mesmo dentro da legalidade,

sinaliza a Alianca ou estamos usando em beneficio proprio ou de outrem em detrimento do
gue a comunidade quer e precisa? As indagacdes feitas pelo Jornal assumem um carater
acusatério em relacdo ao entdo Bispo. Ele € acusado de beneficiar a si mesmo ou a terceiros e
deixar de lado os verdadeiros beneficiarios da Igreja: o povo. Ressalta, de forma sutil, que
nem tudo que é legal (mesmo dentro da legalidade) condiz com o que o Igreja Nova entende
como sendo moral, pois, por alinhar-se com o pensamento de Dom Hélder, que afirmava ser a
Arquidiocese de Olinda e Recife um espago que ajudaria a defender “a pessoa humana, em
todas as suas dimensdes, e de modo especial, os pobres, oprimidos e marginalizados...” (Apud
ARAUJO, 2012, p. 194), ndo consegue conceber que um lider hierarquico, imbuido do poder
institucional, ndo seja capaz de entender a pessoa humana em toda a sua complexidade.
Ligadas a esse enunciado, aparecem diversas respostas para as inquisi¢fes anteriores em
forma de novas perguntas. Estas respostas/perguntas sdo posta em defesa do modelo de Igreja
Povo de Deus, que, na otica do Igreja Nova, ja estava estrutrurada e que agora estad sendo

desmontada: Na nossa Arquidiocese: o0 modelo de Igreja que destroi 0s servicos, as pastorais,

as paroquias e nada constroi € modelo de Alianga? Vemos, entdo, que a contraposicdo ao
modelo de Igreja instituido por D. José ndo considera que esta havendo uma reestruturagdo na
Arquidiocese e, sim, a destrui¢cdo do que funcionava bem no episcopado de Dom Hélder. As
pastorais, funcionando pelo povo; todos os programas e servigos, colocados em prética no
episcopado de Dom Hélder eram considerados um sinal de Alianca entre Deus e seu povo.
Biblicamente, Alianca — consiste em uma série de promessas da parte de Deus sem que haja
uma contrapartida humama — séo sinais da presenca de Deus no meio do povo... e 0 grande
questionamento do Jornal ¢é este: Deus habita no desservico? Logo, podemos inferir que o
“desmonte”, sindnimo de destruicdo das comunidades, das paroquias e dos servigos

diocesanos, separa a Igreja de Deus, impedindo que se realize a Alianga com o Senhor.
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A Sd 19 ¢ um exemplo do que os helderianos intitulam “desmonte”. Enquanto o
novo padre ainda ndo estava a frente dos trabalhos paroquiais, o seu conselho ainda conseguiu
resistir, ndo entregando seus cargos, por entender-se como 0s dignos representantes da
comunidade, afinal tinham sido escolhidos pelo povo. O enunciado representa a comunidade,

enquanto indicado por ela evidencia a valoriza¢do do ato democratico da escolha do conselho

pela comunidade — trago marcante do episcopado de D. Hélder.

Apdbs a posse do novo paroco, ha a primeira reunido do conselho paroquial. A
descricdo feita no enunciado: Reflete-se a PALAVRA, sinénimo de justica, humildade,
libertacdo, solidariedade e compromisso com a VERDADE poderia apenas relatar uma
sequéncia natural nas atividades pastorais: primeiro se & a biblia e depois se seguem 0s
trabalhos da reunido. Todavia tal enunciado evidencia, com revolta, as acdes paradoxais que
estavam por acontecer: se a palavra de Deus é sindnima de justica, de humildade e de
compromisso com a verdade, como podem ser distituidos os membros do conselho
SUMARIAMENTE? Como pode um s6 homem destituir um conselho eleito por toda uma
comunidade? A pista da contraposicdo da posicdo-sujeito (2) em relacdo a da Igreja
conservadora € dada no final da Sd 19 quando o Igreja Nova responde a essas perguntas,
acusando os conservadores de serem autoritarios e irresponsaveis ao usarem seus cargos e as
leituras biblicas para iludir o mais misticos. Notamos, entdo, que 0s progressistas —
representados pelo Igreja Nova — e os conservadores, por Dom José e pelos parocos por ele
empossados, apresentam caracteristicas muito bem marcadas nessa Sd. Os primeiros,
democraticos, respeitosos em relacdo a vontade de povo; os Gltimos, truculentos e autoritarios.
No entanto, ndo podemos apagar, devido as evidéncias trazidas pelas condi¢cdes de produgédo
do discurso do Igreja Nova, que o grito em prol da democracia os beneficia enquanto
membros do Conselho paroquial: a destituicdo promovida pelo Bispo e pelos seus
representantes faz com que o grupo de Leigos desocupe um espaco dentro do conjunto de
comunidades na paréquia. O Conselho funcionava, sim, como um ponto central de exercicio
do poder. O grupo foi eleito pelas comunidades? Verdade. Mas usava 0 espaco, o status, para
registrar e difundir os saberes proprios da posi¢do-sujeito que ocupava dentro da Formagéo
discursiva religiosa catolica, opondo-se fundamentalmente & posigdo do Bispo.

O discurso do Jornal, em suma, é fortemente marcado pelos ensinamentos de Dom
Hélder. A luta pelos menos favorecidos foi uma bandeira do Concilio Vaticano segundo, que
influenciou na formacgdo da TL, abracada por Dom Hélder e praticada, em alguns aspectos,
pelo Jornal. Fecha-se, assim, um ciclo em que se particulariza uma forma de luta (que se

apresenta de forma mais branda em relacdo a outras realizagdes da TL, como veremos a
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seguir), que denuncia, resiste ao “mal”, luta contra os que ndo viam a dignidade humana como
parte da construcdo do reino de Deus. E na materializagio de tais caracteristicas do discurso
de Dom Hélder que vemos o Igreja Nova justificar seu titulo de helderianos, sem, no entanto,
livrar-se das contradi¢cdes no interior de seu discurso.

Além das caracteristicas que fazem do Igreja Nova, helderianos, outras —
contraditérias — também nos chamam a aten¢do. Tomemos como exemplo as criticas quanto a
truculéncia nas atitudes e a irresponsabilidade na tomada de determinadas posturas para
esvaziar o processo de renovacdo oriundo do Concilio Vaticano Il, elas ndo passam da
superficie eclesial: 0 Jornal, na Sd 19, s6 critica o entdo Bispo D. José Cardoso Sobrinho e o
Padre que tomou posse naquela ocasido para operacionalizar os planos do Bispo, enquanto
que os setores progressistas da Igreja entendem que o Vaticano comandaria o “desmonte”.
Um “desmonte” mais amplo para aniquilar as experiéncias participativas que resultaram na

opcao preferencial pelos pobres. Segundo BALTAR E CHAGAS (1993, p. 81):

A estratégia utilizada pelo Vaticano, para os “progressistas”, tem-se
processado através de toda uma politica bastante definida de nomeagdes de
bispos. Desse modo, aqueles bispos que desenvolviam trabalhos
participativos nas suas arquidioceses, pouco a pouco, estariam sendo
substituidos por outros de visdo conservadora ou bispos sem maiores
compromissos com as lutas populares. No Brasil teriam sido substituidos,
segundo a odtica dos catdlicos mais “avangados”, cerca de 120 bispos, o que
acarretou grandes transtornos nos trabalhos de evangelizagdo desenvolvidos
com base na Teologia da Libertac&o. (grifo nosso)

Constatamos o silenciamento do Jornal em relacdo a quem estaria por tras do
desmonte, que, segundo BALTAR E CHAGAS (1993), foi promovido pelo Vaticano. Afinal
as atitudes de todo bispo catdlico refletem a posicdo adotada em determinados momentos
historicos na dependéncia da posi¢cdo do Papa ou da Curia Romana. No proximo topico,
analisaremos alguns enunciados do Jornal, assim como fragmentos de comunicagdes oficiais
da Arquidiocese de Olinda e Recife e da Cdria Romana a fim de entendermos até que ponto

avanca o discurso contestador do Jornal Igreja Nova.

4.4. As contradicgdes no discurso do Jornal Igreja Nova

Até este ponto do trabalho, ja conseguiriamos tracar o perfil do Jornal Igreja
Nova, compreendendo-o como engajado nas lutas pelos menos favorecidos; atuantes contra as
acoes no “desmonte” da organizagdo episcopal helderiana... Mas ndo nos esquecamos de qué:

O grupo de leigos Igreja Nova — responsavel pela producéo do Jornal — é um grupo de classe
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meédia que se identificou com uma causa abalizada institucionalmente pelos Papas Jodo XXIII
e Paulo VI.

Veremos, portanto, tracos do discurso burgués atravessando o discurso do grupo;
apego a hierarquia, mesmo que, em alguns momentos, isso ndo favoreca a causa dos
empobrecidos... e esses tracos serdo encontrados a partir da anélise das seguintes sequéncias
discursiva que evidenciardo alguns aspectos opostos a diregdo argumentativa mais frequente

no discurso do grupo:

Sd 20

Poderiamos sentar antes da ceia, €, com a familia, abrir um velho album; nele visitar os
quiosques, as retretas, os pastoris, a Missa Oficial com as autoridades militares, civis e
eclesiais. Poderiamos pousar para mais uma foto deste album, com os parentes de roupa nova,
compradas na Ultima liquidagdo de algum shopping. [...] ha que colecione cartbes ou
telefonemas, que chore de emocéo nesta data, quem saia da dieta para recomeca-la ap6s o ano

novo... (Dezembro de 1994 — como celebrar o natal em Olinda e Recife)

Sd 21

No desenrolar historico do cristianismo sucedem-se 0s movimentos que procuram encarnar a

mensagem de Cristo [...] muitos desses movimentos assumem, por algum tempo, a lideranca

na Igreja, mas depois fenecem, ou se perpetuam de forma mais moderada. O cristianismo tem

tantas facetas quantas o proprio ser humano. Por isto ha nele lugar para muitas propostas de

vida e de pensamento. (janeiro de 1996 — A era “opus dei”)

Sd 22

E a ideia que fica de tudo isso, pasmem — apostdlicos romanos — é possivel ser feliz noutras
religibes, e ate, sem religido. Dois tercos da populacdo da velha terra que o digam. O
catolicismo é hoje uma definida expressdao de comportamento, uma opcao religiosa como
outra qualquer. (novembro de 1992 - ERA UMA VEZ EM OLINDA E RECIFE)

Sd 23
No ultimo Congresso Internacional dos grupos jovens de Nossa Senhora, em Roma, uma

participante recifense, apertando a mdo do Papa lhe pede: — Santo Padre, reze pela arquidicese

de Olinda e Recife. Em resposta o Papa, ainda segurando a mao da jovem, entoa o hino “Jodo

de Deus”, cantado entusiasticamente pelo povo recifense quando de sua visita a esta capital.
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Oxala Deus receba com benevoléncia as oracdes do Papa e se compadeca da lgreja que esta
em Olinda e Recife. (agosto de 1993 — DIALOGANDO COM O PAPA)

Sd 24

Tudo isso fez e faz com que o caos na formacdo de nossos futuros sacerdotes se instale no
nacleo da vida de nossa Igreja, e no centro da reflexdo do pensamento do Santo Padre 0 nosso
Papa, Jodo Paulo! (agosto de 1993 — AGOSTO: MES VOCACIONAL)

Podemos ver, na Sd 20, a descri¢do de uma possibilidade de Natal com a qual o leitor s6
poderia identificar-se se a0 menos conhecesse alguns desses elementos: abrir um velho album; nele
visitar os quiosques, as retretas, os pastoris, a Missa Oficial com as autoridades militares,
civis e eclesiais. Vemos aqui tragos do discurso burgués que escaparam... num “sem-querer”
inconsciente que o torna incongruente com a realidade dos leitores que ndo se identificam
com a possibilidade de ter albuns de familia, de visitar retretas, ou quiosques... Até porque foi,
a partir de fevereiro de 1992, que o Jornal passou a ser distribuido em comunidades fora de
Boa Viagem, portanto fora do habitat abastado que aceitaria ou rejeitaria atividades que lhes
seriam proprias. Ibura, Jorddo, Morro da Conceicdo, Peixinhos sdo apenas alguns exemplos
de comunidades extremamente carentes, nas quais existiam leitores assiduos do Jornal Igreja
Nova. O fosso se aprofunda ainda mais quando o Jornal enuncia: Poderiamos pousar para

mais uma foto deste album, com os parentes de roupa nova, compradas na ultima liguidacdo

de algum shopping. [...] ha que colecione cartdes ou telefonemas. Mais elementos distantes

da cultura e das possibilidades financeiras de alguns leitores sdo enumeradas: Como pousar
para mais uma foto, se ndo ha 4lbum? Roupa nova? Comprada em Shopping? Nem na ultima
liquidagdo! Colecionar cartBes? E possivel. No entanto, telefonemas, na década de 1990 na
periferia do Recife? Esse meio de comunicag¢do ndo pertencia aos pobres. Entdo, a quem fala
o Jornal no Natal de 1995 sendo aos leitores abastados de comunidades de classe média —
Publico-alvo exclusivo apenas dos cinco primeiros numeros do Igreja nova?

Evidencia-se, a partir dessas contradi¢fes — em que o discurso do Jornal se afasta
da realidade da maioria do seu publico — o fato de o discurso possuir muitas dimensdes. Um
lapso na lingua... e pronto: tais contradices se mostram, evidenciando que o sujeito
assujeitado pela ideologia é também o sujeito do inconsciente: do ato-falho, da palavra
“deformada”, “truncada”, que, nesse caso, ¢ um sujeito burgués e deixou isso transparecer
claramente na Sd 20. Chama-nos a atencéo, ainda, a formulagéo do final da Sd 20: quem saia
da dieta para recomecga-la ap6s o ano novo... Sair da dieta nos sucita memorias que, também,

ndo faziam parte da realidade do empobrecido nessa época. Se o leitor pobre ndo tinha o que
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comer fartamente, como ele pensaria na possibilidade de fazer dieta? Comer em demasia no
Natal fazia parte, somente, do universo dos mais favorecidos. Tais dizeres nos mostram que
ndo estamos no controle do nosso dizer, algo nos foge, escapa-nos e € por isso que o Jornal
acaba-se dirigindo a si mesmo e aos seus e nao a totalidade dos leitores para quem se propds a
escrever. Instaura-se, aqui, uma nova Posicdo-sujeito, que, possivelmente, seja a que menos
apareca em nossos enunciados dentro da FD religiosa catélica. Chamaremos de Posicéo-
sujeito (3) a que se caracteriza por sua propriedade de capitais; a que representa a classe
dominante nas sociedades capitalistas. Dentro do recorte de nossas SDs, essa posi¢do-sujeito
se evidencia na SD 20.

Mais uma cotradi¢do — de outra natureza — evidencia-se quando analisamos a Sd
21. E recorrente no Jornal a defesa de que o Evangelho de Cristo ¢ engajado (“Devemos
deixar de lado a omissdo e o comodismo e nos voltar para a pratica da construcdo de um meio
ancorado na justica, fraternidade, amor e paz.”), condenando qualquer visdo de religido que
ndo se coadune com a opcao preferencial pelo pobre — caracteristica da TL, difundida pelo

Igreja Nova. Quando lemos, entdo, o enunciado sucedem-se 0S movimentos que procuram

encarnar a mensagem de Cristo, pensamos que tal enunciagdo visaria a critica aos demais

movimentos que ndo encaram a mensagem de Cristo alinhada com o Novo Jeito de se Igreja,
todavia, no decorrer da Sd, vemos que ndo existird oposicdo aos diversos movimentos que
interpretam o cristianismo de outro modo. Ao enunciar O cristianismo tem tantas facetas

guantas o proprio ser humano._Por isto_ha nele lugar para muitas propostas de vida e de

pensamento., 0 Jornal se contradiz, ao aceitar que outras interpretacdes das escrituras sao tao
validas quanto a da TL. Contradiz-se porque, segundo o discurso do jornal, ser Catolico é ser
cristdo, e ser cristdo é ver na mensagem de Cristo 0 envolvimento com as questdes sociais.
(Defender a causa dos pobres, portanto, é afirmar a fé no Deus da liberdade. — Agosto de
1993 — VIVER A JUSTICA). O Deus, portanto, para o Igreja nova, ndo se encontra na
religiosidade e, sim, na acéo libertadora.

No artigo de onde retiramos a SD 21 — intitulado “A ERA ‘OPUS DEI’” —, o
Jornal afirma haver espaco para diversas interpretacdes biblicas — contradizendo-se com a sua
trajetoria na compreensao e interpretacdo do cristianismo. No entanto, no desfecho do artigo,
o Jornal intenta denunciar a pressdo sofrida pelos progressistas, praticada pela ala
conservadora, 0 que, portanto, da coeréncia ao titulo do artigo, (j& que a Instituicdo
Hierarquica Opus Dei € considerada uma das mais conservadoras na composicdo da Curia

Romana.).
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Em suma, constatamos uma aceitacdo das diversas propostas de vida e de
pensamento, contanto que tais propostas ndo lutem contra os progressistas. A partir do
momento que passam a se contrapor ao modelo da TL, o Jornal ja ndo acha as varias formas
de interpretagdo da vida de Jesus tdo aceitaveis assim: “Se a Opus Dei fosse apenas mais um
movimento cristdo, ao lado dos muitos outros, nada a objetar. [...] A ideologia da Opus Dei é
profundamente lamentavel” (janeiro de 1996 — A ERA “OPUS DEI”). Vemos, portanto, uma
contradi¢do ndo sé conceitual — no que diz respeito ao modelo de Igreja defendido pelo Igreja
Nova, como também, postural, a partir do momento que s6 aceita as outras formas de ser
Igreja, condicionalmente. Quando outras propostas de vida e pensamento passam a perseguir
0 que o Jornal defende, elas se tornam lamentéveis.

Reportemo-nos a fundacao do Jornal para nos lembrar de que, em primeiro lugar,
ele foi criado como um espaco para dar voz aos que se sentiam injusticados pelos
“desmandos” de D. José. Contudo, fazem questdo de ressaltar: “Reafirmamos nossa
comunhé&o a esta Igreja e ao seu pastor maior visivel, o papa Jodo Paulo II”, Portanto o estar
na Igreja faz parte dos alicerces de criacdo do Jornal Igreja Nova e de sua forma de
representar, de viver a TL. No entanto, ao invocar os apostélicos romanos, na Sd 22, afirma: é

possivel ser feliz noutras religiGes, e até, sem religido. Como ja foi afirmado antes, o Igreja

Nova ndo é um Jornal de dissidentes da Igreja, por isso encontramos nesta Sd uma clara
contradigdo com as propostas do Jornal. Ser feliz em outras religibes é um enunciado
contraditério com as propostas do Jornal; € um enunciado cujos dizeres ndo fazem parte do
gue se espera ser o sujeito discursivo — que se subjetiva no interior da FD religiosa catdlica —
capaz de materializar discursivamente. Antes, porém, de dizer aos catolicos que é possivel ser
feliz em outras religides, o Jornal afirma: pasmem... Por que os catolicos romanos devem
pasmar-se por ser possivel ser feliz em outras religides? Porque o Jornal evidencia
frequentemente — como ja expusemos anteriormente — que a Igreja é a fiel depositéaria das
promessas de Cristo; a Unica herdeira de Jesus, nascida em Pedro. Segue, portanto, a doutrina
da Igreja como civitas Dei (totalidade ad intra) que consiste na pratica de Igreja voltada quase
que exclusivamente para dentro, entendendo-se como a exclusiva portadora da salvagéo para a
humanidade. Segundo Boff (1982, p. 17), a Igreja, nessa perspectiva, “atualiza o gesto
redentor de Jesus mediante os sacramentos, a liturgia, a meditagdo biblica...”. O “pasmem” é a
possibilidade de o leitor despertar para uma nova possibilidade nunca antes vista no discurso
do Igreja Nova. Funciona como: “abram os olhos! Mesmo que isso pareca estranho, as

verdades da Igreja ndo sdo absolutas...”.
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Mais distante ainda do universo catélico esta o enunciado é possivel ser feliz... até,

sem religido. Esperando que, para os leitores, seja por demais abrupto ndo estar em religido
alguma, utiliza-se a preposigdo “até” que produz um efeito de sentido de assun¢do de uma
posicdo radical; de rompimento com o “ser catdlico”. No entanto, deixa-se claro que mesmo
que o leitor Catdlico Romano esteja no outro extremo — do lado do ndo-religioso — é possivel
que seja feliz.

A fim de corroborar a sua posicdo — de quem fala como catdlico, no entanto,
aceita a possibilidade de ndo mais estar dentro da Igreja — argumenta no decorrer da Sd
ressaltando que, na velha terra, dois tercos da populacdo ndo eram catdlicos. Esse exemplo é
citado como sendo possivel de ser seguido pelos leitores do Jornal. Na Sd 21, ndo se define o
catolicismo como sendo a Igreja estabelecida por Deus para salvar os homens e, sim, como
uma expressao do pensamento; como um modo de ser: uma expressao religiosa como outra
gualquer. O uso desses pronomes indefinidos reduz a igreja catélica ao patamar das outras. Se
no discurso do Jornal a Igreja é Unica, nascida em Pedro, pela orientacdo de Jesus, configura-
se como uma contradi¢cdo a ndo-santificacdo dela, tantas vezes chamada no Jornal de “Nossa
mae, a Igreja”.

Concluimos aqui que houve a instauracdo de uma nova posi¢do-sujeito, a Posicéo-
sujeito (4) — também minoritaria — que, mesmo falando do lugar do catélico, em que a
posicdo-sujeito é bem marcada pela submissdo, pela adesdo ao discurso hierarquico — chama
outros catdlicos, ou para outras religibes, ou para fora do universo religioso. Isso aqui
entendido como uma contradicdo bem marcada, tendo em vista a afirmacdo constante do
Igreja Nova de “ser Igreja”.

Finalmente, encontramos uma grande contradi¢cdo no discurso do Jornal Igreja
Nova: a ndo-atribuicdo de responsabilidade ao Papa Jodo Paulo II pelo aval ao “desmonte”
realizado na Arquidiocese de Olinda e Recife. Desde as andlises das primeiras sequéncias
discursivas, vemos que uma das formas usadas pelo Jornal, para se afirmar Catdlico
Apostolico Romano, consiste em enaltecer a figura do Papa, em explicitar identificagdo com

ele a fim de se manter dentro da Igreja-instituicdo — Papa é, pois, esta tradi¢cdo; é a comunh&o

evangélica denunciada pelos profetas... (Sd 1); ...sinal visivel de unido universal esta em
Roma, na pessoa tdo querida de nosso Pontifice, o Papa. (Sd 3). Decorre disso o
silenciamento no Jornal sobre quem é o pilar de sustentacdo das atitudes do Bispo. O sentido
do siléncio produz uma ruptura inconsciente com a TL, pois, enquanto a ala progressista
assegura que o Vaticano, na figura do Papa, teria uma politica voltada a frear os progressistas,

o Jornal critica apenas os padres conservadores e 0 Bispo D. José Cardoso Sobrinho — como
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se a hierarquia catolica se encerrasse nele. Como se ele fosse a origem da politica de
“desmonte”.

Na Sd 23, vemos o quéo importante é para o Jornal a ida de um dos seus membros
a Roma — o centro do poder papal. Ao apertar a mdo do Papa, a recifense clama a ele para que
reze pela Arquidiocese de Olinda e Recife. O que se apaga nesse pedido é: 1. O Papa teria
responsabilidade sobre tal situacdo. 2. O Papa teria autoridade para agir na retirada do Bispo
D. José da Arquidiocese. Entdo, por que sO rezar pela arquidiocese? O enunciado: Santo
Padre, reze pela arquidicese de Olinda e Recife cala a possibilidade de acdo do Papa; tal
enunciado faz transparecer que rezar € a Uinica coisa que restaria a ele. “Com ou sem palavras,
diante do mundo, h& uma injuncéo a interpretacdo: tudo tem que fazer sentido, (qualquer que
ele seja).” (Orlandi, 2010, p. 31). E esse siléncio faz sentido: Inocenta o Papa dos
“desmandos” cometidos pelo Bispo. Garante que, héd algo, na Igreja, pelo qual vale a pena
lutar — A hierarquia, como um todo, ndo é corrupta. O Papa € inocente e puro.

A inocéncia do Papa — a qual deixa transparecer o Igreja Nova — ndo se confirma,
por exemplo, num caso emblematico ocorrido na Arquidiocese: em agosto de 1988, Dom José
determina o fechamento do ITER e do SERENE 11, ambos dedicados a formacao de religiosos
e religiosas numa linha progressista. O Igreja Nova, na edi¢cdo de setembro de 1992, condena
o fechamento dos seminarios, enaltecendo a qualidade dos professores desses, em detrimento
da formacéo sacerdotal oferecida pelo seminario de Olinda (conservador), que foi aberto para
acolher alguns dos seminaristas do ITER E DO SERENE, depois que esses foram fechados.

Nesse episddio, o Bispo teve todo o apoio do Papa. Segundo Costa (2009, p. 197):

O mais importante de todos os apoios, naquele momento histdrico, foi a
solidariedade que pessoalmente o Santo Padre, Jodo Paulo Il fez questio de
demonstrar ao Arcebispo de Olinda e Recife. No dia 20/09/1989, em sua
residéncia de férias, em Castelgandolfo, o Santo Padre concedeu a Dom José
Cardoso Sobrinho uma audiéncia privada, durante a qual, além de aprovar
todas as suas providéncias tomadas em defesa da disciplina da Igreja,
encorajou-o a levar adiante sem interrupcdo. (Grifo nosso)

Constatamos que o Papa Jodo Paulo Il — enaltecido com frequéncia pelo Jornal —
corroborou a atitude de Dom José, encorajando-0 a continuar a missdo para a qual foi
designado na Arquidiocese de Olinda e Recife. Se 0 Papa aprova e incentiva as atitudes
classificadas como parte do desmonte da Igreja progressista, de que lado ele esta? Pelas
evidéncias, concluimos que, dos conservadores. Mas o discurso do Jornal demonstra ndo ver

isso, desejando, até, que Deus receba com benevoléncia as oracfes do Papa e se compadeca
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da Igreja que estd em Olinda e Recife. O Papa, em tal enunciado, é colocado como um

intercessor que pode ser a ponte entre os anseios dos fiéis e a benevoléncia de Deus. Esse
enunciado so faz sentido se — conforme ja afirmamos — for apagada a possibilidade de o Papa
agir para mudar a realidade dos cristdos de Olinda e Recife. A partir deste fragmento do
enunciado: ... se compadeca da Igreja que_estda em Olinda e Recife, corrobora-se a
necessidade do Jornal de afastar a Igreja-mae, a Igreja-oficial da Igreja que estd em Olinda e
Recife. O uso do verbo “Estar” trouxe ndo s6 uma relacao de sentido de sazonalidade como
também de dissociacdo entre a Igreja verdadeira e 0 modelo de Igreja praticado por Dom Jose.

E necessario reafirmar a presenca de uma contradicdo no discurso do Jornal, pois
ndo ha evidéncia discursiva de que ocorra independéncia de Dom José na tomada de atitudes
contra os progressistas. Em carta (de 18/01/1990) enviada a Arquidiocese de Olinda e Recife,

assinada pela Cdria Romana, Ié-se:

A congregacdo para o clero julgou necessario repropor essas verdades
fundamentais a consciéncia especialmente daqueles sacerdotes da
Arquidiocese de Olinda e Recife que rejeitaram as intervencdes da Santa Sé,
assumindo uma atitude de resisténcia ao Bispo, 0 qual, por dever, aplicou as
decis@es tomadas. (In: COSTA, 2009, p. 199)

Logo, constatamos que as atitudes tomadas pelo Bispo séo, na realidade, a
representacdo da vontade da Santa Sé — ele se propds a aplicar as decisdes tomadas pela Cdria
Romana, ndo agindo, portanto, por conta propria. “Ele € severo quando precisa ser, pois nao
pode admitir desobediéncia a sua autoridade, ja que representa os reais interesses da Igreja
Catolica na Arquidiocese.” (Costa, 2009, p. 157). Se ele representa um ideal de Igreja imposto
pelo Papa em consonancia com a Curia Romana, por que o discurso do Jornal ndo atinge o
Santo Padre? O apagamento da histdria produz um efeito de inser¢do do discurso do Igreja
Nova na FD religiosa catolica. Ele defende um Novo Jeito de ser Igreja; critica as acdes
conservadoras; defende o ecumenismo, 0 uso de preservativos... entdo, ele esta contra quase
tudo o que a Igreja defende. O que o inseriria na Igreja? O seu vinculo com o Papa, que pela
analise dos discursos, reforca e representa tudo aquilo ao qual o Jornal é contra. No entanto,
poderemos afirmar que, em nome de sua manutenc¢do dentro da Igreja, o Jornal “finge” que o
Papa ndo é responsavel por nada que acomete a Arquidiocese de Olinda e Recife.

No artigo intitulado AGOSTO: MES VOCACIONAL, ¢ feita uma avaliacio, um
balanco das atitudes episcopais desde que se iniciou o “desmonte”: escassez de padres (até
agosto de 1993, foram 12 expulsos); fechamento do seminario SERENE; fechamento do
Instituto de Teologia do Recife; entre outros episddios que — para o Igreja Nova — esfacela a
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organizacao popular deixada por Dom Hélder. A culpa por todas essas mazelas, que giram em
torno, nesse momento, da formagdo sacerdotal, é atribuida, exclusivamente, ao Bispo. E é
ressaltado que o caos instalado, por conta desses problemas, € uma preocupacao que se instala

no nucleo da vida de nossa lgreja, € no centro da reflexdo do pensamento do Santo Padre o

nosso Papa, Jodo Paulo! Encontramos ai uma busca pela identificacdo do Jornal — com seu

modelo de Igreja — e com o Papa Jodo Paulo Il. Deixa-se transparecer que as preocupacdes do

Igreja Nova sdo as mesmas preocupacdes do Papa. Se o Igreja Nova esta preocupado com 0s

problemas na formacdo dos sacerdotes, o Papa também esta: tal assunto estd no centro das
reflexdes do Santo Padre. O paralelismo no uso dos possessivos nos revela simetria entre o

paradigma de Igreja caro ao Jornal e ao Papa Jodo Paulo Il: nossa Igreja e 0 nosso Papa,

Jodo Paulo! Tal constatacédo foi explicitada para que vejamos o que tais enunciados revelam:
e Um apagamento em relacdo a oposicao do Papa ao modelo de Igreja progressista;
e Um respeito a figura papal ndo condizente com o discurso contestador do Jornal;
e Uma necessidade de insercdo na Igreja hierarquica;

A luz do que nos diz Orlandi (2010), no siléncio, nem o sujeito, nem os sentidos
se tornam tdo visiveis. Todavia, no discurso do Jornal, o seu siléncio sobre a responsabilidade
do Papa na mudanca de orientacdo da Igreja (de progressista para conservadora) nos leva a
compreensdo de que existem, no ndo-dizer, historia e ideologia. Que se evidenciam na
maneira tipica de o Jornal ser/estar na TL: eles defendem o novo jeito de ser Igreja, mas ndo
dizem que o Papa é o opressor-mor; afirmam ndo obedecer cegamente a hierarquia, no entanto
cegam ao ndo proclamar quem comanda o desmonte. Este € 0 preco de enunciar como Igreja;
os dizeres ou 0s nao-dizeres sobre o Papa sdo ancoras que 0s sustenta dentro da FD religiosa
catdlica. Por vezes evidenciamos estar a posi¢do-sujeito do Jornal tdo distante do sujeito
universal da FD religiosa catolica, ao passo que foram os ndo-ditos que o trouxeram para
perto dessa forma-sujeito que respeita o Papa como imagem incontestavel de Pedro, o
apostolo de Cristo.

Concluimos que as contradicbes — caracteristicas constitutivas de qualquer
discurso — fizeram-se presentes no discurso do Igreja Nova de variadas formas. A cultura da
opcao preferencial pelos pobres, com a qual o Jornal demonstra alinhar-se, reconhecendo a
sua dificil realidade socio-politico-religiosa, ndo se coaduna com o discurso burgués que foi
enunciado na Sd 20. Se o publico-alvo do Jornal continuasse a ser (como em suas cinco
primeiras edi¢fes) os paroquianos de Boa Viagem e, as preocupacfes do Jornal fossem
assuntos que lhes dissessem respeito, ndo perceberiamos tdo clara contradicdo (mesmo

sabendo que a contradi¢do é caracteristica inerente a todo processo discursivo), devido ao
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heterogéneo grupo de leitores do Jornal, a explicitagdo familiar, natural de aspectos do mundo
burgués ha de se chocar com o universo do empobrecido e com a proposta do Jornal.

Tal proposta inclui também a recorrente afirmacdo de que o modelo da Igreja
Catolica é, por exceléncia, baseado na vida de Cristo, principalmente, no tocante as
necessidades de todos os seres humanos: “dar de comer, dar de beber, levantar o caido, cuidar
dos feridos...” (COMBLIN, 2007, p. 117). Concluimos, entdo, que ha outros dizeres
contraditérios a esse modelo de Igreja, ja que o Igreja Nova aceita (como que por um deslize)
que podem coexistir na Igreja tantas interpretacdes biblicas quantas forem as facetas dos
cristaos, desde que ndo oprimam os leigos.

Finalmente, entram em jogo dois dizeres extremos, ndo condizentes com o Novo
Jeito de ser Igreja: de um lado a aceitacdo de que a Igreja € uma instituicao religiosa como
outra qualquer e é possivel sermos felizes fora dela. De outro, o siléncio de quem ndo vé o
responsavel (o Papa) pelo “desmonte” do episcopado de Dom Hélder. O sujeito que enuncia
que a felicidade pode ser encontrada em outras religides ou fora de qualquer religido faz-nos
concluir que, por mais porosa que sejam as fronteiras de uma FD; por mais que esta permita
que saberes de outras FD se facam presentes ai, a FD religiosa catdlica ndo autoriza tais
dizeres. A Ultima contradi¢do apresentada nos fez pensar em como a posic¢éo-sujeito (1) e (2)
se subjetiva dentro da FD religiosa catolica. Um sujeito que enuncia ser o Bispo D. José
responsavel pelo “desmonte” da organizagao episcopal de D.Hélder, sem se lembrar de que
“O Concilio enfatizou o papel do Bispo local em sua diocese, onde ele é o vigario de Cristo

para seu povo, mas, a0 mesmo tempo afirmou a jurisdi¢do universal do Papa.” (REESE, 1999,

p. 40), tem um apreco pela hierarquia, na figura do Papa, bem diferente, em principio, das
outras formas de inser¢do da TL. E é essa maneira de inscrever o discurso da TL que sera
analisada no préximo topico a fim de que pensemos o funcionamento discursivo do Jornal

comparativamente com outras formas de realizacéo da Teologia da Libertagéo.

4.5. O Funcionamento discursivo do Igreja Nova e a Teologia da Libertacdo

A Teologia da Libertagdo, como ja afirmamos no capitulo um — pretende ser uma
nova maneira de se fazer teologia. Essa forma se baseia em principios que se referem a
relacdo dela com as ciéncias sociais, assim como, com a Escritura e com a Praxis. Quanto a
primeira area de questoes, a TL sucita o que BOFF (1993, p. 21) chama de “mediagdo sécio-
analitica”, ou seja, ¢ a postulagcdo de um conhecimento contextual e concreto da sociedade que
traz consigo uma critica da fé especulativa, a-historica e, por consequéncia, alienante. E

inevitavel, nesse nivel, que se encontre a fé catolica com os preceitos marxistas, ou melhor,
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com alguns preceitos marxistas. No tocante a segunda area — que compreende as relacbes com
as Escrituras Sagradas — a TL rejeita todas as interpretagdes atemporais que a Igreja-
instituicdo costuma fazer. Sequndo BOFF (1993, p. 22),a TL

Acentua a dimensdo politica dos eventos salvificos, sobretudo do éxodo e da
morte (assassinato) de Jesus, assim como o carater “subversivo” da
mensagem biblica, em particular a contestacdo dos profetas e de Jesus face
as injusticas sociais. Ela sublinha o fato de que a salvacdo se realiza na
histéria e que ndo existe sendo uma historia salvifica, compreendendo a
totalidade dos homens.

Compreende-se, assim, que a salvagdo — que ¢ o objetivo a ser alcangado por
todos os catdlicos — ndo é compreendida, pelos que fazem a TL, de forma dissociada do
aspecto politico, aferrando-se a espiritualidade (conforme proclamam os conservadores). A
salvacdo é, sim, uma conquista que se realiza historicamente, ao serem seguidos 0s caminhos
de Jesus. Dessa insercdo na historia em busca da salvacdo, nasce a iniciativa, a acdo concreta
— a praxis — a assun¢do de um compromisso em busca do enfrentamento das estruturas que
promovem a injustica e a opressdo>’. Nessa pratica, 0 cristdo é chamado a entrar em
associacOes de trabalhadores; sindicatos; partidos; movimentos populares, pois, assim, eles
estariam seguindo os passos de Jesus, que, além de servir aos menos favorecidos, fazia-os
tomar posse de suas vidas e reintegrar-se a sociedade. Para a TL, o agir de Cristo, no qual 0s
cristdos devem-se espelhar, visa a transformacdo do homem, do povo e da sociedade. E esta
dentro das perspectivas tracadas por Ele no Evangelho. O agir de Cristo atende as
necessidades basicas do povo: ele cura doencas, alimenta o povo; reintegra os leprosos a
sociedade; questiona pessoas desonestas e faz com que elas mudem de vida: mexe com as
estruturas sociais e econémicas.

Os catdlicos — que dizem de si serem herdeiros das promessas de cristo na pessoa
do apostolo Pedro e de todo o papado (em sucessdo) — inserem-se hoje numa Igreja que possuli
um complexo cddigo candnico, uma hierarquia a ser respeitada, assim como também
guestionada, em maior ou menor grau. O Jornal Igreja nova — conforme ja mencionamos no
decorrer do trabalho — propde-se a lutar contra um modelo de Igreja que ndo se coadune com
aTL.

Para gque se possam analisar as seguintes sequéncias discursivas com o intuito de

entender a inser¢do do Jornal na TL, assim como, seu funcionamento discursivo em

3 Ao usarmos vocabulos “injustica” e “opressdo”, estamo-nos reportando a luta de classes, na qual existe a
relacdo entre opressores e oprimidos.
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comparacdo ao funcionamento das demais manifestagOes dessa teologia, julgamos importante
mencionar alguns aspectos dos estudos de Michael Lowy (2000) que estabelece
categorizacOes para evidenciar as diversas tendéncias dentro da Igreja. Segundo esse autor,
existem, na instituicdo, tendéncias: conservadoras, progressistas e revolucionarias. Vamo-nos
ater, nesta fase dos trabalhos, as duas Ultimas, por entendermos que o Jornal Igreja Nova traz
consigo caracteristicas progressistas, mas ndo revolucionarias; ao passo que, dentre outros, o
discurso de Leonardo Boff e de Clodovis Boff ameaca e desestabiliza o discurso da Igreja a
tal ponto, que subverte a ordem, a hierarquia e, fundamentalmente, seu voto de obediéncia a
instituicdo. Por isso, vemos nesses icones da TL uma forma mais austera de se buscar a
libertacdo, aproximando-se do que Léyw entende como corrente revolucionéria.

Ao trazer, de maneira mais contundente, dizeres/saberes, até entdo, interditados
para dentro da FD religiosa catolica, os “revolucionarios” propdem métodos e programas
radicais para que haja uma revolugdo popular e o alicerce metodoldgico, para tanto, foi o
marxismo. Segundo Lowy (2000, p. 67): “Para muitos fiéis preocupados com o social, 0
marxismo foi escolhido porque parecia ser a explicacdo mais sistematica, coerente e global
das causas para essa pobreza, e a Unica proposta suficientemente radical para aboli-la”. E essa
aceitacdo de alguns dos aspectos do marxismo para o interior da Igreja trouxe desdobramentos
nas lutas pela redemocratizacdo dos paises latino-americanos, por exemplo. O que 0s
conservadores poderiam afirmar ndo ter nada a ver com a Igreja. De acordo com Newton
Cabral (2008, p. 18),

[...] em lutas pela redemocratizacéo de seus paises, 0 uso de categorias marxistas
para fazer andlise social era uma exigéncia daquela elaboracdo teoldgica que
pregava uma libertacdo do homem todo e de todos os homens, conduzindo,
portanto, para uma perspectiva gue ndo era apenas a escatologica, mas que
anunciava 0 inicio do Reino de Deus aqui na terra, a partir da construcdo de
estruturas sociais justas. (Grifo nosso)

Em suma, os revolucionarios levavam até as Ultimas consequéncias a
possibilidade da implantagéo do Reino de Deus na terra (No Brasil, durante o governo militar,
frei Tito foi preso e torturado juntamente com outros frades dominicanos, sob acusacdo de
envolvimento com movimentos revolucionarios), e tudo isso justificaria a luta por justica
social, ao invés ficar esperando os acontecimentos do fim do mundo, para que os cristaos
fossem merecedores do paraiso. Ja 0s progressistas, mesmo que pensassem que o Reino de

Deus comegaria na terra e que a Igreja, como um todo, deveria, a luz do Concilio Vaticano I,
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fazer uma opcdo preferncial pelos pobres, trazem ainda consigo, segundo Kadt (2003), uma
nocgéo assistencialista.
Poderemos pensar nessas questdes, analisando um primeiro grupo de sequéncias

discursivas:

Sd 25

Somos fruto de uma Igreja que teve a coragem e a grandeza de assumir um novo jeito de ser,
a exemplo de Cristo, na América Latina. O espirito libertador nos inspira, nos compromete e
nos faz ser Igreja de participagdo, de comunhdo e da libertacdo integral do Ser Humano.
(Novembro de 1992. “Nesse novo jeito de ser Igreja”) EQUIPE DE COMUNICACAO DE
PEIXINHOS.

Sd 26

Ver o mundo com os olhos de Cristo € absorver a realidade tdo plenamente quanto nossa
capacidade comporte e dai emitir uma opinido critica (Ez 33,7). A partir deste momento
somos corresponsaveis pelo bem ou pelo mal que cresce na relagdo humana, dai a seriedade
com que Jesus recomenda a correcdo fraterna (Mt 18, ss). Possuindo o conhecimento da
realidade e um pensamento critico, o préximo passo naturalmente sera a acdo, sempre no
sentido de alterar a situacdo de pecado para a realidade do reino entre nés. Na verdade, toda a
pratica de Jesus passa por esses trés momentos: ver, julgar e agir. (agosto de 1993 — VER,
JULGAR E AGIR)

Sd 27

Podemos entender o Reino de Deus como nova ordem introduzida por Deus. Nao significa
algo de puramente espiritual ou fora deste mundo. E a totalidade desse mundo material,
espiritual e humano agora introduzido na ordem de Deus. A nova ordem de Deus abala os
fundamentos da velha ordem: os ultimos serdo os primeiros (Mc 10, 31), Os pequenos serdo
grandes (Mt 18, 4)... (maio de 1995 — O QUE E QUE EU DIGO AO POVO)

Sd 28

Ponto para o Vaticano, mas o caminho ainda é longo para aqueles que esperam a
modernizacdo das diretrizes de Roma. Celibato, controle de natalidade e aceitagéo de sexo
sem fins unicamente reprodutivos — e aqui se inclui a aceitacdo moral do uso de camisinhas,

atual baluarte na prevencdo da aids — necessitam urgentemente da revisdo do Papa. A
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cristandade tem esperanca num novo milénio com menos fome, menos violéncia e maior
expectativa de vida para todos os povos. Uma mente aberta para a integracao entre religido e
ciéncia é elogiavel, e por estas e possivelmente outras, &€ que no momento os catolicos estao
orgulhosos do Papa. (outubro/novembro de 1996 — O PAPA E CHARLES DARWIN)

Na Sd 25, evidencia-se uma grande movéncia nos sentidos dentro da FD religiosa
catolica. Declara-se ter a coragem e a grandeza de assumir um espirito libertador. Coragem,
por terem a consciéncia de que se ople as amarras hierdrquicas existentes na Igreja
instituicdo; grandeza, por estarem respaldados por sua interpretacdo das escrituras, estando,
entdo, seguros de trilhar os caminhos de Cristo em busca da libertacéo integral do Ser
Humano. A expressdo “libertagcdo integral” traz para dentro da FD religiosa catolica uma
preocupacdo com a total conformacéo do ser humano, incluindo todos os aspectos materiais —
historicos, sociais, politicos — o que produz o encontro de dois dominios de saber dentro da
FD — o social e o religioso, comtemplando, assim, os principios primarios da TL.

Vemos ainda que, no discurso do Jornal, habitam dizeres que corroboram a
metodologia usada pela TL — o ver, julgar e agir. Na Sd 26, ressalta-se a necessidade de se ver
o mundo com os olhos de Cristo, e tal visdo é tida como a que enxerga a realidade. E que
realidade seria essa? Segundo as condi¢Oes de producdo desse discurso, seria 0 mesmo olhar
sucitado na Sd anterior: o olhar religioso, social, historico, material; e é a partir deste olhar
que se tem a incumbéncia de construir uma opinido critica sobre esses aspectos globais da
vida humana, a fim de que a préxima etapa se concretize: a etapa do julgamento. O julgar, ao
qual os leitores sdo chamados, contraria a posi¢do passiva recomendada na Igreja tradicional:
assistir as missas; rezar as oragdes preparadas pela clpula da Igreja; seguir o missal romano.
Julgar é ser capaz de emitir uma opinido critica. Mas hd uma adverténcia para quem ja
chegou a essa segunda etapa: julgar significa inserir-se, significa responsabilizar-se pelo bem
ou pelo mal que cresce na relagdo humana. Chama-nos a aten¢cdo a maneira como &
enfatizada a agdo — terceiro passo na metodologia adotada pela TL. No discurso do Jornal, o
agir (evidenciado nesta Sd) limita-se a livrar-nos da situacdo de pecado (0 proximo passo
naturalmente sera a acdo, sempre no sentido de alterar a situacdo de pecado para a
realidade do reino entre nds). O que nos faz concluir que houve uma tentativa de
despolitizacdo de uma pratica politica. Segundo o livro de nimero 5 da acéo operaria catdlica
(1985, p. 153), o agir de Cristo inclui atuar para que se consiga suprir as necessidades basicas
do povo; agir politicamente a fim de mexer com as estruturas capitalistas; dar atengdo as
novas formas de luta e organizacéo do povo; priorizar o espaco socio-religioso da mulher... e,

ndo, simplesmente, alterar a situacdo de_pecado, que € um enunciado que nos daria a
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possibilidade de pensar globalmente sobre quais s&o as situagdes de pecado na qual a Igreja e
0S cristdos estariam imersos, no entanto a palavra pecado, frequentemente presente no
discurso religioso restringe a significacdo do terceiro eixo da metodologia da TL — o agir — a
acao religiosa, sem explicitamente mencionar o politico, o que configura um afastamento
dessa posicao-sujeito da frente revolucionaria da Igreja.

Na Sd 27, o Jornal marca bem o seu conceito de Igreja: Nao significa algo de

puramente espiritual ou fora deste mundo. E a totalidade desse mundo material, espiritual e

humano agora introduzido na ordem de Deus. Estabelecendo-o como a soma da

materialidade com a espiritualidade, inseridas nos planos de Deus. N&o se apresenta somente
como divino, pois contempla o humano, o material; ndo se considera apenas humano,
marxista (como o rotulam), pois ressalta o valor do aspecto espiritual. Chama-nos a atencdo,
especialmente, o rétulo atribuido a essa tendéncia: “nova ordem”. Essa designacao se refere
ao cristianismo, pregado no Novo Testamento, em contraposi¢do a velha ordem, pregada no
Antigo Testamento. Concomitantemente a isso outro paralelo se estabelece: a nova ordem —
entendida pela TL como a ordem verdadeira, correta — é relacionada com o Novo jeito de ser
Igreja; por eliminacdo, afirmam que os conservadores se alinham com a velha ordem — que
considera como divino apenas o que é de natureza espiritual.

A contraposicdo, em relacdo a espiritualizacdo do cristianismo, aparece embasada
por dois trechos do Evangelho: “os ultimos serdo os primeiros (Mc 10, 31), Os pequenos
serdo grandes (Mt 18, 4)”. Concluimos, entdo, que para o discurso do Jornal, o Reino de
Deus, contempla matéria e espirito — esta € a nova ordem. E tal discurso rememora a op¢ao
preferencial pelos pobres, defendida no Concilio Vaticano Il e abracada pela TL, mas nédo
apenas isso. Ao asseverar que a nova ordem abala a velha ordem, diz que, se na velha ordem
ndo se pratica o que estd no Evangelho (“os ultimos serdo os primeiros (Mc 10, 31), Os
pequenos serdo grandes (Mt 18, 4)”, ndo ha nela a verdade crista.

A aclamacdo das mudancas na Igreja — que resultara na consecucdo dessa nova
ordem — perpassa, para o Jornal, a quebra de alguns paradigmas. Em novembro de 1996, o
Igreja Nova comemora o fato de o Papa Jodo Paulo Il ter considerado compativel com a
religido a teoria da evolucéo de Charles Darwin. A partir da Sd 28, inferimos que o poder que
0 Papa exerce na Igreja é tdo grande que o Jornal declara que por muito tempo os catolicos
que acreditavam no criacionismo tinham que calar ou sua fé ou sua racionalidade. E sé entéo,
a partir da declaragcdo papal de que ndo havia incompatibilidade entre o criacionismo e o

evolucionismo, tais cristdos puderam sentir-se plenamente catélicos.
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No entanto, mesmo elogiando a Igreja hierarquica na pessoa do Papa, externa a
esperanga de que outras mudancas ocorram: Celibato, controle de natalidade e aceitacéo de
sexo sem fins unicamente reprodutivos — e aqui se inclui a aceitacdo moral do uso de
camisinhas, devem ser revistos, na opinido do Jornal — o que reproduz o discurso da TL. Para
Leonardo Boff (2010) o celibato é perfeitamente aceitavel quando héa a vocacéao para tanto. Ou
seja, ndo deveria ser uma imposicdo da instituicdo. Leonardo Boff fala de fora da Igreja
hierarquica, o Igreja Nova ndo, por isso reforca em seu discurso que esta inserido nela. E de
que forma o faz? Exaltando a Igreja hierarquica, sempre na figura do Papa, que, como vimos
no topico 4.4. é blindado a criticas por parte do Jornal: Ponto para o Vaticano; Uma mente
aberta para a integracdo entre religido e ciéncia é elogiavel; os catdlicos estdo orgulhosos
do Papa... Nao poderiamos deixar de mencionar a comunhao entre o discurso do Jornal e 0 da

Igreja hierarquica quando menciona a aceitacdo moral do uso da camisinha. Se o Igreja Nova

defendesse o uso da camisinha, sem restri¢Oes, estaria indo de encontro, completamente, aos
preceitos catolicos, ja que, em janeiro de 2005, Jodo Paulo Il reafirmou que o melhor caminho
na luta contra a aids é a abstinéncia ou a fidelidade dentro do casamento e ndo o uso de
camisinha. O adjetivo “moral” — usado pelo Igreja Nova ao lado do substantivo aceitagdo —
refere-se ao uso do preservativo dentro do casamento para fins, unicamente, da nao-
transmissao de doencas. Vemos, entdo, que ha uma luta para que o sexo nédo seja considerado
apenas para a procriagdo, mas nao se fala em sexo livre, fora do casamento.

Pelo predmbulo que fizemos, neste topico, enfocando as caracteristicas da
Teologia da Libertacdo enquanto resultado da conjugacéo entre continuidade e reconfiguracéo
(segundo L. Boff (1982) , a TL é ao mesmo tempo o reflexo de praticas anteriores e de
reflexdes sobre essa préatica), pudemos defini-la em funcdo de sua complexidade e de sua
inscricdo nos dominios politico, histérico e religioso. E um discurso que desloca os limites da
FD, retomando ja-ditos e redirecinando os sentidos, principalmente pela conjugacgdo entre o
discurso de Cristo e o discurso marxista.

No entanto, o discurso da TL é bastante heterogéneo — ha varias posi¢des-sujeito
que podem instaurar-se: acercando-se ou afastando-se da Forma-sujeito da FD religiosa
catdlica. E importante retomar uma definico de Léyw (2000) para que exemplifiquemos duas
possiveis posicdes diferentes ocupadas pela TL: os progressistas — que se identificam com as
praticas religiosas ao lado do pobre — e o0s revolucionarios —que propunham métodos e
programas mais radicais para uma revolugéo popular.

Se compararmos o discurso do Igreja nova — mesmo quando ocupa a Posicao-

sujeito (2), que nos parece predominante — com o discurso dos Freis Clodovis Boff e
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Leonardo Boff, perceberemos que a Posicdo-sujeito ocupada por estes nos parece mais
distante dos dizeres/saberes da Forma-sujeito da FD religiosa catolica (acercando-se do
revolucionario), ao passo que o discurso do Jornal nos parece mais proximo da Forma-sujeito
da FD em questdo (ocupando um lugar progressista, mas nao revolucionario).

Podemos exemplificar isso, analisando uma entrevista concedida por Clodovis
Boff ao Igreja Nova (Dezembro de 1996, p. 3). O Jornal pergunta: Em caso de conflito entre
leigos e a hierarquia local da Igreja, como agir cristamente? A resposta do Frei surpreende o

Jornal ao dizer: “A fidelidade primeira de um leigo é exatamente a fidelidade a Jesus Cristo.

A fidelidade teologal ao seu compromisso de batismo que se faz diretamente a Deus” (grifo

nosso). Ao responder a pergunta do Igreja Nova, o Frei surpreende por relegar a hierarquia a
segundo plano, ndo aceitando como intermediarios os membros dela. 1sso subverte os dizeres
de Trento — que reconhecemos como um Lugar de memoria — instalando no discurso do
religioso o novo, o inesperado. E continua, dizendo: “Os ministros na Igreja ndo existem
como intermediarios entre Deus e nds; existem como companheiros, como irmados, como
pastores que nos ajudem a ter uma relacdo direta com Jesus Cristo.”. Reforga, assim, uma
posicdo da TL que é contraria a divisdo dos fiéis em “castas”: os que pertencem a hierarquia e
0s que ndo pertencem a ela, afastando-se, assim, do que prega a Igreja oficial. Em tal
enunciado ouvem-se os ecos do Concilio Vaticano Il, cujos enunciados nos fazem voltar ao
interdiscurso e, assim, compreender, a posi¢do ocupada pelo sujeito-discursivo que reverbera
dizeres ndo coincidentes com os dizeres/saberes materializados pelo Igreja Nova, revelando,
assim, a (s) diferenca (s) que existe (m) no interior do discurso da TL.

O Jornal, deixando entrever que uma das caracteristicas da posicao-sujeito que
ocupa no discurso da TL ¢ o respeito a hierarquia, pergunta: “Nao ha divisao neste caso? E o
nosso compromisso com a Igreja instituicdo?” Ao responder a mais essa indagacao, Clodovis
Boff reitera: “O nosso primeiro empenho de compromisso ¢ com Cristo mesmo,
diretamente...”, expondo, com sua resposta, um posicionamento diferente entre o que ele
pratica como teologia e o que é praticado pelo Igreja Nova.

Podemos concluir essa Ultima se¢do do nosso trabalho, desejando dar
continuidade a ela em outra oportunidade, refletindo sobre o que o Jornal nos deixa ver no
tocante ao funcionamento discursivo da TL — O Igreja Nova se apresenta identificado com a
TL (““Somos fruto de uma Igreja que teve a coragem e a grandeza de assumir um novo jeito de
ser, a exemplo de Cristo, na América Latina.”. “Ver o mundo com os olhos de Cristo é
absorver a realidade tdo plenamente quanto nossa capacidade comporte e dai emitir uma

opinido critica...”), ocupando, entdo, a posi¢éo-sujeito (2), que entendemos como hegemaénica.
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No entanto, tal posi¢do se alterna com a posi¢do-sujeito (1), cujo ponto forte é a valorizacdo
da hierarquia (“Uma mente aberta para a integracao entre religido e ciéncia é elogiavel, e por
estas e possivelmente outras, ¢ que no momento os catdlicos estdo orgulhosos do Papa.”).
Essa ultima caracteristica nos chama bastante atencdo por ser um ponto que faz o discurso do
Jornal se aproximar mais da Forma-sujeito da FD religiosa catolica.

A TL, praticada com mais brandura por uns ou com mais austeridade por outros,
ndo chega a provocar uma ruptura com a FD religiosa catélica, mesmo apresentando o
entrecruzamento de dizeres desta FD com enunciados da FD marxista. O discurso do Igreja
Nova ocupa uma posicéo tal, dentro do discurso da TL, que oscila, como j& afirmamos, entre
as particularidades j& descritas da Posi¢do-sujeito (1) e da Posi¢do-sujeito (2), trazendo em
seu discurso dominios de memdria entendidos pelos conservadores como adversos: 0
cristianismo e o0 marxismo.

O que nos d& uma sensacdo de unidade na TL € a preocupacdo em defendé-la
como uma prética libertadora que busca transformar a historia na perspectiva do Reino, na
qual as estruturas sécio-econdmicas precisam ser revistas, deixando de servir aos poderosos e
passando a agir em favor dos fracos da sociedade. Tal discurso se ancora (na visdo da TL) nao
nas sistematizacfes ocorridas no Concilio Vaticano Il ou nas conferéncias episcopais e, sim,
no discurso de Cristo — o discurso fundador do cristianismo. Todavia, como ao conceito de
Memoria discursiva sempre esté atrelado o esquecimento, o que a TL produz sdo dizeres que
estdo no discurso fundador, mas que também ja foram esquecidos, por isso sdo interditados e
inferiorizados pela Igreja hierarquica, ou seja, sdo dizeres que a Igreja-instituicdo faz questdo

de apagar.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Mesmo que tenhamos a certeza de nunca esgotar as possibilidades de analise de
um corpus, temos que produzir um efeito de fim. Pois bem, chegamos a esse momento em
que somos impelidos a parar. Mesmo assim, inquietamo-nos por reavivar os caminhos pelos
quais passamos ao analisarmos o funcionamento discursivo do Jornal Igreja Nova.

Iniciamos, apresentando um pouco da estrutura da Igreja, seus dogmas e
hierarquia, dando énfase ao papel desempenhado pela Curia Romana e pelo Papa a fim de
entendermos onde se alicerca essa religido e quais foram as portas abertas pela propria
Instituicdo para que se instalasse 0 novo, aquilo que surgiu de uma interpretacdo da missao de
Cristo a luz de dizeres vindos de outros lugares, muitas vezes entendidos como antagénicos
em relagdo ao discurso religoso, como foi 0 caso do discurso marxista. A religido catolica
apostolica Romana deixou-se penetrar por alguns preceitos estranhos ao convivio dos cristdo,
e foi isso que nos impeliu a estudar as atitudes institucionais que deram espaco para que tais
vozes tensionassem o sujeito universal da FD religiosa catdlica: o Concilio Vaticano Il e as
Conferéncias episcopais, principalmente as de Medellin e Puebla.

Seguimos nossa caminhada, no ambito mais regional, discorrendo sobre
sacerdotes da hierarquia da Igreja que encarnaram os discursos conservador e progressista —
Dom José Cardoso Sobrinho e Dom Hélder Camara, respectivamente — marcando, por meio
dos seus dizeres/fazeres, os lugares que ocupam dentro da Instituicdo e a repercussao que seus
discursos tiveram.

Sentimo-nos aptos a analisar o que marca o funcionamento do discurso do Jornal
Igreja Nova, a luz do que nos apresenta a Escola Francesa de Analise do Discurso. Essa
posicao tedrica que descrevemos na se¢ao “Pressupostos Teodricos” cumpriu o seu papel como
disciplina que assevera, como sendo idissociaveis, 0s processos linguisticos e os aspectos
socio-historico-ideoldgicos e interdiscursivos.

A descricdo do corpus de andlise, capitulo fundamental na compreensdo das
condigdes de producdo do discurso do Jornal Igreja Nova, foi o terceiro passo empreendido,
com o intuito de que houvesse a clareza na analise do corpus, afinal, pudemos concluir, pelo

fato de a linguagem néo ser transparente, que

O sentido de uma palavra ou expressdo, de uma proposicao etc., ndo existe
em si mesmo (isto &, em sua relacdo transparente com a literalidade do
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significante) mas ao contrario é determinado pelas posi¢des ideoldgicas que
estdo em jogo no processo sécio-histérico no qual as palavras expressdes e
proposic¢des sdo produzidas. (Pécheux, 2009p. 146)

Logo percebemos o quanto os trés primeiros capitulos foram complementares
entre si, guardando uma trajetoria geral e regional dos aspectos da Igreja, associados aos
pressupostos tedricos para permear todo o quarto capitulo no qual se efetivaram as analises.

Continuamos, assim, as nossas analises, observando as especificidades do
discurso do Jornal que ora se acercam, ora se afastam dos saberes que norteiam a FD religiosa
catdlica. Percebemos, entdo, que, pelo viés da hierarquia, o Igreja Nova se vincula a
Instituicdo e, pela aproximacdo com a TL, afasta-se dela, num eterno ir e vir que delineia 0s
contornos do seu discurso de Igreja. Discurso este que, ao propor um “novo jeito de ser
Igreja”, assume uma posi¢do-sujeito que ameaca a hegemonia do discurso teoldgico
tradicional, mas nao chega a romper com ele. Pois vimos, na figura de Dom Hélder Camara e
nos que se intitulam “helderianos” a tendéncia de assumir um lugar muito bem marcado
dentro da Igreja, quer inseridos na hierarquia, quer n&o.

Nos, dialogamos com as contradi¢fes que permearam o discurso do Igreja Nova,
dando visibilidade aos tracos do discurso burgués e institucional, que ndo representaram, em
sua caminhada, a causa dos empobrecidos pela qual eles se propunham a lutar. Como que, por
um lapso, eclodiam dizeres que ndo identificavam o discurso do grupo com o da TL. O que
ndo fez, porém, com que houvesse a instauragdo de um discurso que inaugura uma nova FD.
Pois o que os liga é mais significativo, discursivamente do que 0 que 0s separa.

A retomada do poder hierarquico operacionalizada pelo Bispo Dom José Cardoso
Sobrinho — motivo do surgimento do Jornal — fez com que se instalasse a convicgdo de que a
organizacdo helderiana estava sendo desmontada. O afastamento de padres progressistas; o
fechamento dos dois seminarios emblemaéticos da TL (ITER e SERENE); a desvinculacéo das
comissdes de luta da Igreja geraram discursos que se rebelavam contra parte da hierarquia
mantendo o Vaticano ileso em relagéo as criticas e as acusac¢des de desmonte.

Pudemos concluir que, apesar das diferencas entre correntes dentro da propria TL
— diferencas essas que deverdo ser tema de um aprofundamento maior em oportunidade
proxima — ela possui um eixo comum entre todas as tendéncias que é a opcdo preferencial
pelo pobre. A opgao pelos pobres, pelo povo, pelas bases justifica a utopia de uma “Igreja
popular”. No caso especifico de Olinda e Recife, com a experiéncia de Dom Hélder a frente
da Arquidiocese, cria-se uma forma colegiada de administrar, parte do clero chegou a pensar
que, finalmente, as igrejas regionalizadas poderiam se tornar independentes da Santa Sé...
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Mas foi em Puebla que a orientagdo neoconservadora comegou a se firmar sob o olhar atento
de Jo&o Paulo II...

E dai, sobreveio a noite escura, houve gritos e lamentos, mas a Igreja tridentina
triunfou e ja ndo mais se ouvem 0s canticos engajados nas missas, 0 povo de pé no chdo nédo
mais participa das solenidades liturgica. Em Olinda e Recife tudo esta “tranquilo”, tudo voltou

a Ser como antes...
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