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RESUMO

Este estudo versou sobre o acontecimento do Ser Xukuru, um grupo indigena,
localizado na Serra de Ororuba, em Pesqueira-PE, que vivencia um processo de
fortalecimento da identidade étnica, cuja busca pela revitalizacdo da lingua ancestral perdida
foi uma das iniciativas, ndo chegando a se configurar um drama existencial, mas um ponto de
maior visibilidade e reducdo de preconceitos. Assim, o foco do estudo foi 0 acontecimento do
Ser Xukuru, por entendermos que todo ente privilegiado € um ser em construcdo. Para melhor
entender esse ser étnico o qual, como os demais povos indigenas do Nordeste, ndo manteve a
lingua, e por isso fora vitima de apagamento, partimos de sua historicidade do impacto da
violéncia simbdlica que sofreram os povos indigenas do Nordeste no periodo colonial e como
passaram a ser estudado no pos-colonialismo. Fundamentamos o estudo, quanto percurso
etno-histdrico, na visdo critica de Oliveira (1998, 1998, 2011) sobre olhar socioantropoldgico
em relacdo aos indigenas do Nordeste, pontuando com a perspectiva de Bourdieu (1989;
2007a; 2007b), no que respeita as relacdes assimétricas e de poder; entre outros olhares sobre
o0 doloroso processo de autoidentificacdo étnica para a Retomada dos aldeamentos, a exemplo
de Silva (1995; 1998; 2004); Souza (1998). Quanto as questdes do Ser, contamos com 0S
postulados tedrico-metodoldgicos de Heidegger (2005; 2012; 20115) e sua ontologia da
facticidade. No ambito da lingua, apoiamos o estudo nos postulados de Labov (2008); Gnerre
(1991); atentamos ainda para as concepcdes hetorodoxas sobre as linguas em extin¢do e morte
de uma lingua em Crystal (2002); Cristofaro (1992) e outros autores; nas observacoes
pertinentes de Rodrigues (1976, 1993, 1994, 2005) quanto aos estudos das linguas indigenas.
Um dos principais condicionantes do apagamento linguistico dos grupos indigenas do
Nordeste, & exce¢do dos Funid de Aguas Belas, os quais ainda mantém sua lingua (Yaté), foi a
proibicdo do uso das linguas nativas dos indigenas pela lei pombalina que imp6s o uso
obrigatdrio do Portugués. Aviltados em sua identidade étnica, com a (des)territorializagéo, 0s
Xukuru sofreram perseguicdes, e, como forma de sobrevivéncia, assumiram invisibilidade,
aceitando a alcunha de “caboclos” que parecia descredencia-los como indigena. Resistentes,
com a ajuda fundamental de seu lider, Francisco de Assis Araljo, o cacique Xicdo,
conseguiram os aldeamentos, a 18km de Pesqueira-PE, em Cimbres, onde convivem em
comunidade. As Terras Indigenas (TI) sdo distribuidas em trés regides: Agreste, Serra e
Ribeira, nas quais estdo localizadas 24 aldeias cada uma com seu respectivo representante,
sob a lideranca do cacique Marcos, e os cuidados espirituais do Pajé, Zequinha. Os resultados

da pesquisa sugeriram que os Xukuru da Serra do Ororuba assumem com convic¢do sua



identidade étnica xukuru, ressentindo-se do apagamento de sua lingua ancestral, sobretudo
quando o contexto situacional perpassa por questdes afirmativas ante a sociedade nacional.
Pelo tom melancdlico dos mais velhos, para os quais a lingua guarda os segredos da etnia,

observamos uma preocupacdo quanto ao futuro.

PALAVRAS-CHAVE: Revitalizacdo da lingua ancestral. Fortalecimento da identidade

étnica. Demarcacdo de terras. Direitos e garantias.



ABSTRACT

This study focused on the event of Ser Xukuru, an indigenous group, located in the
Serra de Ororuba, in Pesqueira-PE, which experiences a process of strengthening ethnic
identity, whose quest for the revitalization of the lost ancestral language was one of the
initiatives, no being an existential drama, but a point of greater visibility and reduction of
prejudices. Thus, the focus of the study was the event of the Being Xukuru, because we
understand that every privileged entity is a being in construction. In order to better understand
this ethnic group, which, like the other indigenous peoples of the Northeast, have not preserve
their language, and therefore was a victim of extinction, we start from its historicity of the
impact of the symbolic violence suffered by the indigenous peoples of the Northeast in the
colonial period and as they came to be studied in post- colonialism. “This study taked base, in
respect to ethnohistorical way, on Oliveira’s (1998, 1998, 2011) critical view; about the socio-
anthropological pointing of view in respect to indians of the Northeast, the Bourdieus
perspective (1989, 2007a); in respect the asymmetrical relations and power; among
otherglances about the hard process of ethnic self-identification for the Reconquest of their
settlements, as Silva (1995, 1998; Souza (1998). As for the questions of Being, we rely on
Heidegger’s theoretical-methodological postulates (2005; 2012; 20115) and his ontology of
facticity. In the scope of language, we support the study in the postulates of Labov (2008);
Gnerre (1991); we also look at the hetorodox conceptions of languages inextinction and a
language death in Crystal (2002); Cristofaro (1992) and otherauthors; in the pertinent
observations of Rodrigues (1976, 1993, 1994, 2005) regarding the studies of indigenous
languages. One of the main determinants of the linguistic enfeeblement of the indigenous
groups of the Northeast, with the exception of the Funi-6 de Aguas Belas, which still
maintains their language (Yate), was the prohibition of the use of indigenous languages by the
Pombaline law that imposed compulsory use of Portuguese. Debauched in their ethnic
identity, with (dis)territorialization, the Xukuru suffered persecutions, and, as a form of
survival, they assumed invisibility, accepting the nickname of “caboclos”; that seemed to
disqualify them as indigenous. Resistant, with the fundamental help of their leader, Francisco
de Assis Araujo, cacique Xicdo, they managed the villages, 18km from Pesqueira-PE, in
Cimbres, where they live in community. The Indigenous Lands (TI) are distributed in three
regions: Agreste, Serra and Ribeira, in which are located 24 villages each with its respective
representative, under the leadership of the chief Marcos, and the spiritual care of the Pajé,

Zequinha. The results of the research suggest that the Xukuru of the Serra do Ororuba assume



with conviction their ethnic identity xukuru, resenting the erasure of their ancestral language,
especially when the situational context perpasses by affirmative questions before the majority
society. By the melancholy tone of the elders, to whom the language holds the secrets of the

ethnicity, we observe a concern for the future.

KEYWORDS: Revitalization of the ancestral language. Strengthening of ethnic identity.
Demarcation of lands. Rights and guarantees.



RESUMEN

Este estudio verso sobre el acontecimiento del Ser Xukuru, un grupo indigena, ubicado
en la Sierra de Ororuba, en Pesqueira-PE, que vive un proceso de fortalecimiento de la
identidad étnica, cuya busqueda por la revitalizacion de la lengua ancestral perdida fue una de
las iniciativas, no llegando a configurar un drama existencial, pero un punto de mayor
visibilidad y reduccién de prejuicios. Asi, el foco del estudio fue el acontecimiento del Ser
Xukuru, por entender que todo ente privilegiado es un ser en construccion. Para entender
mejor ese ser étnico el cual, como los demas pueblos indigenas del Nordeste, no mantuvo la
lengua, y por eso fue victima del olvido, partimos de su historicidad del impacto de la
violencia simbdlica que sufrieron los pueblos indigenas del Nordeste en el periodo colonial y
como pasaron a ser estudiados en el Poscolonialismo. En el caso de los indigenas del
Nordeste, puntuamos con la perspectiva de Bourdieu (1989, 2007a, 2007b), en lo que se
refiere a las relaciones entre los habitantes del Nordeste, relaciones asimétricas y de poder;
entre otras miradas sobre el doloroso proceso de autoidentificacion étnica para la Retomada
de los pueblos, a ejemplo de Silva (1995; 1998; 2004); (1998). Respecto a las cuestiones del
Ser, contamos con los postulados teérico-metodolégicos de Heidegger (2005, 2012, 20115) y
su ontologia de la facticidad. En el &ambito de la lengua, apoyamaos el estudio en los postulados
de Labov (2008); Gnerre (1991); y en EIl caso de las lenguas em extincién y muerte de una
lengua, en Cristal (2002), atentamos para las concepciones heterodojas sobre las lenguas em
extincion y muerte de una lengua em Cristal, Cristofaro (1992) y otros autores; en las
observaciones pertinentes de Rodrigues (1976, 1993, 1994, 2005) sobre los estudios de las
lenguas indigenas. Una de las principales condicionantes del olvido linglistico de los grupos
indigenas del Nordeste, a excepcién de los Funié de Aguas Belas, los cuales ain mantienen su
lengua (Yaté), fue la prohibicion del uso de las lenguas nativas de los indigenas por la ley
pombalina que impuso el uso obligatorio del " portugués. En el caso de los judios, los Xukuru
sufrieron persecuciones, y, como forma de supervivencia, asumieron invisibilidad, aceptando
el apodo de "caboclos" que parecia describirlos como indigena. Resistencia, con la ayuda
fundamental de su lider, Francisco de Asis Araljo, el cacique Xicdo, lograron los pueblos, a
18km de Pesqueira-PE, en Cimbres, donde conviven en comunidad. Las Tierras Indigenas
(T1) se distribuyen en tres regiones: Agreste, Serra y Ribeira, en las que estan ubicadas 24
aldeas cada una con su respectivo representante, bajo el liderazgo del cacique Marcos, y los
cuidados espirituales del Pajé, Zequinha. Los resultados de la investigacion sugirieron que los

Xukuru de la Sierra del Ororuba asumen con conviccion su identidad étnica xukuru,



resistiéndose al olvido de su lengua ancestral, sobre todo cuando el contexto situacional
atraviesa por cuestiones afirmativas ante la sociedad nacional. Por el tono melancélico de los
mayores, para los que la lengua guarda los secretos de la etnia, observamos una preocupacion

hacia al futuro.

PALABRAS CLAVE: Revitalizacion de la lengua ancestral. Fortalecimiento de la identidad

étnica. Demarcacion de tierras. Derechos y garantias.
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1 INTRODUCAO

Este estudo destaca a lingua(gem) e o fortalecimento da etnicidade dos Xukuru da
Serra de Ororuba, um grupo indigena localizado em Pesqueira-PE, que vivencia um processo
de fortalecimento de sua etnicidade, em que a perda da lingua ancestral é uma questao
incomoda, que os impulsionou & tentativa de revitalizacdo da lingua originéria. Assim, o foco
da investigacdo é o acontecimento do Ser Xukuru®.

Para a definicdo do foco deste estudo, faz-se pertinente esclarescer previamente alguns
pontos. Se considerassemos como foco o povo indigena Xukuru, estariamos atendendo a
Antropologia a qual interessa a cultura das etnias. Se considerassemos que o foco € o modus
vivendi e operandi dos Xukuru, atenderiamos aos propositos da Sociologia. Se atentdssemos
apenas para a historiografia desse grupo indigena, certamente estariamos no ambito da
Histdria como disciplina. Em que pesem os estudos acurados dos antropoélogos, soci6logos e
historiadores, gerando um material que serve de subsidios a outros estudos, eles ndo deram
conta, e ndo era 0 seu proposito, das questbes da lingua, cabendo aos linguistas, que se
ocupam de descrigdes de linguas, a pertinente tarefa de buscar os registros da Lingua Xukuru,
deixada pelos falantes homénimos, ou simplesmente, pelos Xukuru remanescentes que
desejam recuperar a lingua de seus ancestrais. Se, porém, focassemos na sua lingua ancestral,
levantando e analisando os resquicios dessa lingua, e 0s apresentassemos, como produto,
estariamos atendendo aos propositos cientificos dos linguistas, cujo foco sdo as questdes da
lingua (abstrata e real) e sua descri¢do, contudo, é possivel que a busca dos xukuru pela lingua
ancestral se configurasse em um drama existencial (0 que ndo parece ser o caso haja vista ser
0 Portugués sua primeira lingua L1), pois entendemos que elas também ndo ddo conta das
questBes do Ser. Afinal, a angustia de incompletude experienciada pelo Xukuru remete a
questdo do Ser e ndo da identidade.

Portanto, coube eleger o acontecimento do Ser Xukuru, como fendmeno de analise,

por entendermos que estaremos no ambito do Ser-ai (Dasein), esse ente privilegiado que é o

! Numa experiéncia angustiante, cujo ponto de partida foi encontrar autoridades competentes nas questdes
linguisticas, como foi o caso do contato mantido com a coordenadora do Nucleo de Estudos Indigenas do Centro
de Artes e Comunica¢do da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Prof? Dr2 Stella Telles, um grupo de
Xukuru j& declarava interesse na revitalizacdo da lingua.

? Cabe informar sobre a relagdo de homonimia presente na expressio “ser xukuru”, a qual ser4 utilizada tanto em
relagdo a etnicidade indigena quanto ao ser heideggeriano (Ser-ai), ser inconcluso, projeto inacabado aberto ao
acontecimento. Para desfazer quaisquer entravamentos semanticos por conta da ambiguidade suscitada na lexia
complexa, grafamos com inicial maidscula o Ser-ai (Dasein) heideggeriano, e com inicial mindscula o ser-indio,
(remetendo a etnicidade) como estudado por Vania Fialho em As fronteiras do ser xucuru, em que os indigenas
teriam que comprovar sua etnicidade ao Servigo de Protecao Indigena (SPI).
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homem, como um existente no “mundo da ocupagdo™ e, dessa forma, compreender que 0s
xukurus s&o o que séo, e 0 que, ao longo da existéncia, escolheram ser.

Para tanto, partimos do olhar socioantropoldgico sobre o povo xukuru para a
compreensdo do modus vivendi e operandi de uma minoria étnica aviltada em sua identidade
e do olhar acurado dos linguistas, no que respeita ao estudo do que restou da lingua, apo6s o
processo de deslocamento linguistico, e a tentativa de apagamento étnico (como consequéncia
do também chamado “glotocidio”), desde o periodo colonial, para melhor compreender o Ser
Xukuru em tudo o que, ao longo de sua existéncia, na experiéncia da facticidade da vida,
abarcou para si em busca da verdade do Ser®.

No entendimento de que a abertura do Ser que habita o ente para as realizagdes que 0
constituem se da pela linguagem, consideramos pertinente construir o presente estudo em dois
planos: o da lingua e o da linguagem. O primeiro plano atende a Linguistica como disciplina
(ciéncia da linguagem); o segundo, a linguagem como campo do saber. Por isso, dessa forma,
para aceitar o desafio de permitir a manifestacdo do que sejam os xukurus, buscamos
subsidios na hermenéutica da facticidade heideggeriana, por considerarmos pertinente um
olhar filos6fico em torno de questbes acerca do sentido e da verdade do Ser-Xukuru como
acontecimento, conferindo assim, mais consisténcia para pensar o fendmeno.

Nesse entendimento, tratamos desse fendmeno a partir da confluéncia de teorias, pois,
tal como explica Borges Neto (2004), em relacdo a uma abordagem holistica da linguagem,
qualquer teoria que se escolha para abordar um fenémeno corre o risco de ser limitada, por
ndo parecer ser possivel abranger todas as perspectivas por um unico Vviés tedrico sem incorrer
em lacunas, deixando escapar um ou outro enfoque. Uma teoria concentra-se em um ponto
considerado relevante e despreza outros que ndo considera importantes ou necessarios. A
questdo é que a relevancia é relativa:

Uma teoria que esgote o tema serd inatil (...) a teoria deve destacar o que é
relevante, e simplesmente ignorar o que é irrelevante. O problema todo esta em que
a nocdo de relevancia ndo é idéntica para todos. O que é relevante para um pode ser
irrelevante para outros. Deste modo, dada a complexidade da linguagem, o
pluralismo teorico € o que devemos esperar (BORGES NETO, 2004, p. 70).

Para o supracitado linguista, ndo ha como escolher aspectos de um objeto de estudo,

considerados importantes, sem consequentemente ignorar outros aspectos ainda que

3 Cf. Glossario (Apéndice 1).

* Conceito filos6fico que remete ao conhecimento a ser desvelado, mas que néo é alcancado por completo, por
isso estamos sempre em busca. A verdade do ser na hermenéutica heideggeriana da ontologia é a verdade
origindria, alethea (HEIDEGGER, 1985, p. 126).
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pertinentes, uma vez que qualquer tentativa vai incorrer em abstragdes, ou seja, as teorias
realizam abstracOes sobre seu foco de estudo.

Ademais, como dar conta da complexidade do mundo (e das rela¢@es interétnicas) na
“totalidade das experiéncias humanas?”” Para Bauman (2005, p. 39), um Unico modelo tedrico
ndo é capaz.

No caso de estudos fenomenologicos, espera-se o desvelamento do fenbmeno para
definir teorias, pois fenomenologia € um caminho para realizarmos analises entre 0 ser e 0
mundo sem o racionalismo mecéanico e intelectual comumente praticado pela ciéncia positiva,
conforme sugere Bourdieu:

[...] alguns fenomendlogos - o préprio Husserl, que- destina um papel a
no¢do de habitus na analise da experiéncia antepredicativa, ou Merleau-
Ponty, e mesmo Heidegger - abriam caminho para uma andlise nem
intelectualista nem mecanicista da relagdo entre o agente e 0 mundo
(BOURDIEU, 2004, p. 24).

Nessa perspectiva bourdieusiana, e por compreendermos que € a partir da
Fenomenologia que podem emergir caminhos pertinentes para uma investigacdo mais
acurada, optamos por fundamentar o presente estudo nos postulados tedricos de Heidegger
(2012, 2013, 2015a, 2015b, 2015c) sobre as questdes do Ser e sua hermenéutica da
facticidade. Para tratar das questdes da lingua, fundamentamos o estudo nos pressupostos
tedricos de Labov ([1972], 2005); Rodrigues (1993, 2005); Crystal (2003), Cristofaro (2008).
Quanto ao olhar socioantropolégico sobre os Xukuru, tomamos os postulados bourdieusianos
(1989, 20072, 2007b), em suas analises do agente e sua relagdo com o mundo, com base no
conceito de habitus;

Na perspectiva da natureza percebida como objeto cultural, varios sdo os significados
conferidos a cultura, entre os quais podemos absorver aqueles direcionados a partir de Kant
(2009)°, em que 0 homem se distingue na natureza por ser dotado de liberdade e razéo, agindo
emocional e volitivamente conforme seus valores e escolhas racionais; em que a cultura
pertence ao reino da transformac&o racional e ndo ao da repeti¢do, como € o caso da Natureza.

O homem se move no ritmo do Capital o qual, por sua vez, o distancia da natureza, mantendo-

> Fazemos remissdo a Kant por compreendermos que sua concepcéo de cultura remete a racionalidade do homem
no dominio da natureza, ou seja, para ele o homem é um agente transformador. Portanto, é inevitavel a
transformacdo natural das culturas. O contato entre as etnias acelera o processo de mudangas em quaisquer
niveis, em que ocorrem as trocas simbOlicas. Vale salientar que Descartes, Kant e a ontologia tradicional
entendem a natureza como algo ja dado e que Heidegger, em Ser e Tempo (2015a), apresenta a natureza no
sentido kantiano. Quando remetemos a Kant, representante da ontologia moderna, ndo pretendemos ampliar a
interpretacdo de todo o seu pensamento aqui, pois ndo é pretensdo deste estudo essa profundidade, mas apenas
coadunar o pensamento heideggeriano quanto a visdo de mundo a partir da natureza, pois importa entender que o
conhecimento é o que nos une intimamente ao mundo, ou seja, pensar 0 mundo é pensar sobre nGs mesmos.
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0 escravo de si. Nesse entendimento, a cultura é assumida como a relagdo entre os individuos
e 0 tempo, no qual a razdo se apresenta por meio das instituicdes, ou dos campos, para
remeter a Pierre Bourdieu (1989).

Assim, entendemos que indigenas e ndo indigenas pertencem a natureza humana como
género universal, mas sdo seres naturalmente de espécies distintas e como tais, sentem,
pensam e agem distintamente. Conforme a realidade sociocultural e histérica de suas praticas
simbolicas, universalizar a natureza humana, portanto, €, no minimo um tratamento
vulneravel, por ser o homem um ser histérico e cultural, além de biopsicosocioafetivo,
devendo o olhar sobre ele ser articulado, segundo Malinovisky (1987) entre o bioldgico, o
psicoldgico e o social.

A cultura é, pois, a forma de manifestacdo em que os individuos ddo sentido a sua
existéncia, nas relacdes sociais, distinguindo-se uns dos outros pela manipulacéo simbdlica. A
cultura vem se movendo, ao longo da historia, por meio de relacbes sociais de poder
assimétricas, cuja divisdo compreende aqueles que desejam se manter no poder e 0s que se
sentem injusticados e desejam dirimir tal injustica histérica, na condi¢do de “dominados”.

No que diz respeito as culturas indigenas, apresentamos uma retrospectiva aos tempos
da situacdo colonial para atender a expectativa cientifica de compreender o processo de
desterritorializacdo pela extingdo dos aldeamentos, como uma das principais agdes que
corroboraram o chamado “etnocidio” indigena. Em que pese as reflexdes historicas,
antropoldgicas das ciéncias humanas e sociais ja registradas por autores de referéncia
(PINTO, 1935; RIBEIRO, 1982; OLIVIEIRA, 1999, 2011, 2016; SILVA, 2007, 2008, entre
outros), sobre tal processo violento que impactou a sociedade, interferindo diretamente na
cultura indigena, neste estudo ndo desconsideramos o principio que a lingua é um dos
principais elementos de uma cultura, encontrando-se na distingdo metafisica entre o sensivel e
0 ndo sensivel, ja que elementos fundamentais como fonema e grafema e significado e sentido
sustentam a materializagdo da lingua.

A Lingua Xukuru ancestral, no entanto, ja ndo é mais utilizada para fins
comunicacionais entre os indigenas da Serra de Ororubd, na espontaneidade do uso. O que
restou dessa lingua sdo registros lexicais e alguns conceitos que estdo no dominio dos xukurus
mais velhos, os quais vém sendo objeto de busca dos xukurus que tentam revitaliza-la, talvez
como uma peca de um quebra-cabeca a ser preenchida para completar suas respectivas
identidades®.

® para melhor compreender a parcialidade dessa alegoria do quebra-cabega para tratar de identidades, cf.
BAUMAN, Zygmunt. Identidade: entrevista a Benedecto Vichi. Rio de Janeiro: Zahar, 2005.
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Diante dessa inquietacdo por que passa esse grupo indigena, numa trajetéria de
revitalizacdo de sua lingua ancestral, uma questdo se fez presente: Que vestigios teriam
deixado os ancestrais de forma que fosse possivel esse trabalho de fortalecimento da
identidade étnica numa sociedade plural, marcada pelo deslocamento linguistico desde a
época colonial? A intuicdo é que possivelmente ndo se alcance o “resgate” natural dessa
lingua, posto que ndo se tenha registros de sua oralidade, contudo, pode-se documentar toda a
trajetdria dessa luta pelo fortalecimento de sua etnicidade — o que equivale dizer também, de
sua identidade étnica, desvelando-se o acontecimento do Ser através da abertura,
proporcionada pela verdade do ser, ao longo de toda a sua ex-sisténcia, na facticidade da vida,
a qual somente é possivel de ser vislumbrada, como diria Heidegger (2005), pela linguagem
como morada do ser.

Para atender a essa expectativa de fortalecimento étnico, construimos os objetivos

discriminados a sequir.

Objetivo geral
Desenvolver um estudo interdisciplinar entre os Xukuru envolvendo a lingua, 0 o

fortalecimento de sua etnicidade e a busca pelo sentido do ser.

Objetivos especificos

1. Mapear o contexto socio-historico que levou ao processo de deslocamento linguistico
ocorrido entre 0s grupos étnicos indigenas no Nordeste do Brasil, situando
especificamente os Xukuru no quadro de politicas linguisticas homogeneizadoras.

2. Verificar a situacdo contemporanea dos grupos indigenas ante o historico de
resisténcia pela constituicdo identitaria e ética [autoafirmacéo].

3. Levantar o contexto linguistico, mapeando os dados remanescentes da lingua ancestral
Xukuru.

4. Confrontar, a partir do conceito de etnicidade, o processo de autoafirmacéo étnica de
grupos indigenas no Nordeste e seu impacto na hermenéutica da facticidade do Ser
Xukuru.

5. Desvelar, nas narrativas dos xukurus acerca de suas trajetérias em busca da lingua

ancestral, os sentidos expressos acerca da formacéao de suas identidades.

Este estudo se justifica por trés relevancias: académica, social e pessoal. Em relacéo a

primeira relevancia, trata-se de um fenémeno abordado tanto pela tradicdo da Ciéncia
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Linguistica, cuja preocupacdo € a materialidade da lingua Xukuru, quanto pela tradicdo da
Filosofia da Linguagem a qual pressupde a busca do sentido do ser’ Xukuru, na perspectiva
da hermenéutica da facticidade de Heidegger, que nos permite lancar um olhar diferenciado
para a verdade do Ser Xukuru a qual s6 pode ser desvelada na abertura propiciada pelo Ser-ai
(Dasein) na ex-sisténcia. Afinal, afirma Bachelard (1996): “Quando um espirito se apresenta a
cultura cientifica, nunca é jovem. Alids, ¢ bem velho, porque tem a idade de seus
preconceitos. Aceder a ciéncia € rejuvenescer espiritualmente e aceitar uma brusca mutacao
que contradiz o passado (BACHELARD, 1996, p. 18).

Com isso, estamos assumindo o risco de ser ousada ao optar pelo entrelagamento de
distintas areas, mas com o cuidado de, na confluéncia de teorias, ndo incorrer em contradicéo.

Ainda relacionado a relevancia académica, o fato de haver uma relativa escassez de
estudos voltados a lingua das minorias étnicas, conforme amplamente pontuado pelo linguista
Rodrigues (1993, 2005), pois sdo pesquisas que demandam elevados custos, confere
pertinéncia ao estudo.

A relevancia social ¢é atestada por possibilitar trazer a tona problemas terminologicos,
envolvendo os grupos étnicos que sempre estiveram a margem da sociedade, mas cuja
existéncia nunca se pode negar. Tais circunstancias terminoldgicas ocorrem em razdo do
entrelacamento das diversas areas do conhecimento necessarias para um olhar hermenéutico
acerca do fendBmeno em questdo. Nesse sentido, sobressaem-se temas tais como: glotocidio,
etnocidio, etnogénese, resgate identitario, etnicidade, afirmacéo, resisténcia, 0s quais remetem
aos grupos indigenas do Nordeste (NE), especialmente aos Xukuru, refletindo e refratando
suas necessidades socioculturais. A retomada de um estudo que envolve esses termos 0s quais
guardam significados especificos decorrentes de seus usos entre as respectivas areas, é
importante, em face das acepgfes contraditorias a que sdo suscetiveis desde os tempos
coloniais, & medida que pode contribuir para a requalificacdo de politicas educacionais
indigenistas que levem em consideracdo seu acervo cultural, bem como para reforcar a
reivindicacdo do Estado de direito destes sujeitos. Ademais, pela escassez de estudos sobre as
minorias étnicas e suas linguas, o estudo confere visibilidade aos Xukuru, atenuando a
questdo discriminatoria ao reforcar o respeito as diferencas e a realidade da diversidade
linguistica no Brasil, bem como o fortalecimento de sua etnicidade.

Somando ainda as justificativas pela relevancia social, resta-nos considerar que, a luta

dos Xukuru pela lingua é impactante, posto mexer com a prépria etnicidade desse grupo, se

"0 qual, segundo Heidegger (2015a), foi relegado ao esquecimento pela tradigéo filosofica.
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considerarmos que eles buscam o resgate documental do que restou de seu passado, numa
tentativa de “atar as duas pontas da vida”, para remeter ao classico Dom Casmurro, de
Machado de Assis (2008, p.12), analogamente a metafora do personagem-autor da obra
machadiana quando, ao construir a casa de Matacavalos, igual a da sua infancia justifica o
fracasso de sua tentativa: “[..] ndo consegui recompor nem o que foi, nem o que fui”). Assim,
parece ser a busca pela revitalizacdo da lingua, uma tentativa de trazé-la do passado para o
presente. Passado em que ndo se tinham reservas quanto a etnicidade, e antes da perseguicéao
pelos fazendeiros, ainda que para manter o ethos social positivo. Era como se fosse
fundamental um trabalho de “resgate” documental de um tempo que talvez ndo volte mais,
pelo menos ndo como o fora um dia, cheio de variagOes certamente, haja vista 0s contatos
interétnicos, mas também um tempo em que as etnias indigenas viviam sem o contato com a
cultura do ndo indio a interferir em todas as instancias culturais, inclusive na ruptura com o
passado.®

A terceira justificativa que apresentamos para a construcdo deste estudo é a que se
constitui como relevancia pessoal, cuja motivacdo primeira emergiu do contato presencial
com um grupo de xukurus quando procuraram 0 nucleo de Estudos Indigenas, coordenado
pela Prof? Dr? Stella Telles, na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE) para, com sua
expertise em linguas indigenas, auxilia-los na tentativa de revitalizacdo da lingua Xukuru
falada por seus ancestrais. Ao participar de uma das reunides quando partilharam conosco o
desejo de aprenderem “a lingua-mae” de seu povo, fomos tomadas por um sentimento de
inquietacdo e solidariedade, diante da aparente escassez de conhecimento formal daquela
gente guanto a dinamica, processos de variacdo, mudanca, apagamento e mesmo morte de
uma lingua, e quanto a dificil tarefa a ser cumprida, pois uma missdo desse porte demandaria
registros da oralidade da lingua ancestral e informagGes etno-historicas que remontam ao
periodo colonial. Compreendemos, no entanto que, embora ndo tenhamos conseguido realizar
tamanha tarefa, pelo menos, no alcance deste estudo, o registro dessa trajetoria pode servir
para a valorizacao e fortalecimento de sua etnicidade e disseminacdo da pertinéncia da lingua
como representacdo social na constitui¢do identitaria de uma etnia. Trata-se, pois, da vivéncia
de um povo em estado de angustia, em busca de sua casa primeira, numa linguagem com a
qual interagiam 0s seus ancestrais. Esse possivel drama existencial, que podemos entender

como angustia de incompletude, natural ao ser humano (ente privilegiado),® é cabivel de

8 Cf Rodrigues (1998) quando trata da situagdo colonial e desterritorializacéo a que os grupos indigenas foram
suscetiveis.
% Unico ente que questiona o Ser, ou seja, que o requer e o reivindica.
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registro. Dessa forma, com a possibilidade de participar, ainda que indiretamente desse
evento, trazemos & comunidade cientifica um estudo interdisciplinar sobre o acontecimento do
Ser Xukuru, que permite desvelar o que é o ser Xukuru, em busca do sentido do Ser,
independente da revitalizacdo de sua lingua ancestral, mas ainda assim a caminho da
linguagem.

Em que pese as acuradas pesquisas ja realizadas sobre os grupos indigenas, gerando
um material que serve de subsidio a outros estudos, a presente Tese procura atender a
pertinente tarefa de buscar os registros (e resquicios) da Lingua Xukuru deixada pelos falantes
homénimos, ou simplesmente, pelos xukurus remanescentes que desejam recuperar a lingua
de seus ancestrais. A fim de ampliar o escopo de analise linguistica, consideramos a
relevancia das reflexdes filosoficas sobre o fenémeno em questéo.

No entendimento de que o “etnocidio” observado historicamente foi banalizado a tal
ponto de o sentimento dos grupos indigenas (de pertenca, de reconhecimento identitario) ser
percebido por alguns pesquisadores™® como sonho ingénuo, desejo v&o e, portanto, n&o levado
a seério pelos ndo indios, registrar essa busca como reconhecimento da luta dos Xukuru e
descrever o possivel “drama existencial” dessa etnia, justifica o investimento que fizemos
para a construcao deste estudo.

No entendimento de que o estudo contribui para disseminar o direito a existéncia
desses povos e, com isso 0 combate a perdas de vidas humanas, além de combater a nefasta
tradicdo colonialista herdada a qual consideramos perversa, a relevancia social e humanista se
coaduna a relevancia pessoal que nos motivou a construgédo deste estudo.

Tal como ocorre no fazer cientifico cujo intento da ciéncia é buscar revelar o
conhecimento do oculto (BACHELARD, 1996; BOURDIEU. 2007a), este estudo se faz
contundente & medida que subsidia a recuperacdo dos principios e normas ocultos subjacentes
a realidade vivenciada no espaco social dos grupos étnicos. Para tanto, faz-se necessario um
repasse da histéria dos povos indigenas no Nordeste, desde a interferéncia estatal na
pluralidade linguistica do Brasil, com sua politica linguistica homogeneizadora do processo
de deslocamentos linguisticos ao embate travado pelos grupos indigenas do Nordeste e sua
situacdo atual, bem como uma panoramica, em termos de compreensdo geral dos capitais
econdmico, cultural, social e simbdlico que os envolve, a partir dos quais se podera melhor
compreender a luta pelo poder e possiveis interesses ocultos, além de inferir o grau de

envolvimento das fracdes dominantes e dominadas da comunidade étnica de pratica em foco e

10 ¢f Silva (2007).
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as estratégias utilizadas para ascenséo social. Afinal, entende-se que a partir do conhecimento
do campo de préticas, melhor se pode aquilaté-las.

Este estudo esta estruturado em trés partes, as quais estdo distribuidas em capitulos™.
A primeira é intitulada O percurso etno-historico da dominacéo portuguesa no Brasil a qual,
além desta apresentacéo, inclui os dois primeiros capitulos: 1. Panorama historico dos grupos
indigenas no Nordeste: histdrico de resisténcia que abrange a historiografia indigena em dois
tempos: nos primordios da Colonizacdo brasileira e no Brasil contemporaneo, em que
conferimos destaque aos xukurus, pela participacdo efetiva no movimento consagrado como
Retomadas. 2. Por um olhar socioantropolégico sobre o Xukuru da Serra de Ororuba, em
que damos continuidade a trajetéria dos Xukuru, pelo viés socioantropoldgico das trocas
linguisticas, com base nos pressupostos teéricos bourdeusianos.

Na segunda parte do estudo, intitulada As questdes da lingua e a perspectiva
filoséfico-discursiva no plano da linguagem em que apresentamos mais dois capitulos (3 e 4).
O primeiro aborda a concepcdo heideggeriana acerca da hermenéutica da facticidade, a qual
se aplica ao povo Xukuru em sua saga do dizer e significar o mundo; o segundo, o Capitulo 4,
sob o titulo O papel da lingua no fortalecimento das identidades étnicas e as trocas
linguisticas interétnicas, em que conferimos centralidade as questdes da lingua nos conflitos
de interesse entre indigenas e ndo indigenas, além de apresentar o que se tem de registro da
lingua Xukuru e o processo de deslocamento e apagamento dessa lingua ancestral.

A terceira e ultima parte, sob o titulo Limolaygo Toype, nenhum direito a menos, em
homenagem a trajetéria de luta dos Xukuru por seus direitos e garantias, compreende 0s
Capitulos 5 e 6, nos quais apresentamos os caminhos percorridos na pesquisa documental e
empirica, para a construcdo do estudo, bem como a descri¢do e a interpretacdo hermenéutica
dos resultados, respectivamente. Por fim, o Capitulo 7, com algumas palavras com que

encerramos este estudo.

1 A estrutura da Tese em capitulos foi uma opgdo nossa para melhor distribuicdo das tematicas abordadas e
facilitar sua publicacdo em livro pela Editora Massangana, da Fundacdo Joaquim Nabuco, instituicdo da qual
compomos o quadro funcional de servidores, cuja tematica se coaduna ao seu foco de interesse que é também
socioantropolégico sobre o homem do Norte e Nordeste, e que espera um retorno do investimento que fez em
nossa atualizacéo cientifica e académica.
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1.1 PANORAMA HISTORICO DOS GRUPOS INDIGENAS DO NORDESTE:
HISTORICO DE RESISTENCIA

A imagem da “fraternidade” é o simbolo de se
tentar alcancar o impossivel: diferentes, mas os
mesmos; separados, mas inseparaveis;
independentes, mas unidos.

Zygmunt Bauman

Neste Capitulo, em que iniciamos o percurso etno-histérico dos grupos indigenas do
Nordeste, situamos esses grupos desde a chegada dos Portugueses e suas consequéncias
avassaladoras de inferiorizagdo e tentativa de invizibilizagdo desses povos. Discorremos sobre
0 impacto da dominacdo sobre povos indigenas no Nordeste, tracando um panorama gquanto a
relacdo desses europeus com as etnias autoctones*? em geral. Problematizamos os diversos
contextos e a situacdo atual, afunilando para os indios do Nordeste, com énfase
especificamente para os Xukuru.

Para tanto, pontuamos inicialmente como se deu o processo chamado “ctnocidio”
indigena do Nordeste e suas consequéncias para 0S grupos remanescentes, conferindo
destaque & afirmacéo da cultura indigena® pelas reivindicacées realizadas. Cientes das
reflex@es historicas e antropoldgicas das ciéncias humanas e sociais, ja registradas por autores
de referéncia (PINTO, 1935, 1966; RIBEIRO, 1982, 1998; OLIVEIRA, 1998, 1999; SOUZA,
1989; SILVA, 2008; CUNHA, 1992; ALMEIDA, 2010 entre tantos outros), nosso propadsito
nessa retrospectiva é situar a comunidade cientifica numa discussdo mais ampla, distinta da
contribuicdo dos antrop6logos e socidlogos, atentanto para um olhar critico sobre a visdo
eurocéntrica dos primeiros estudiosos, cuja consequéncia fora o apagamento das etnias
indigenas.

Nesse sentido, consideramos a pertinéncia de tratar do processo de desterritorializagdo
pela extingdo das missdes como uma das principais acdes que corroboraram o apagamento

indigena, interferindo diretamente na sua lingua, principal elemento de uma cultura.

12 Cf Apéndice 1.

13 540 variadas as acepcdes conferidas ao uso do termo etnocidio, uma vez que sua etimologia remete & morte da
etnia. Tratar de etnocidio indigena constitui-se um problema quando tais povos existem no pais e ndo podem ser
tratados como invisiveis. Para compreender melhor o processo, sugerimos a leitura de Monteiro (2001, p. 56-62).
Disponivel em: http://repositorio.unicamp.br/bitstream/REPOSIP/281350/1/Monteiro,%20John%20M._

LD.pdf

4 Ou culturas indigenas, uma vez que entendemos que cada povo indigena tem suas peculiaridades culturais.


http://repositorio.unicamp.br/bitstream/REPOSIP/281350/1/
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1.2 O APAGAMENTO INDIGENA NO NORDESTE

Entre as teses que apresentam indicios da heran¢a da colonizacdo, esta a “colonizacao

»15 subjugam os grupos

do ser”, conforme apresenta Wash (2012), em que os “colonizadores
indigenas ndo reconhecendo sua subjetividade, seus valores e simbolos. Com a negacdo de
sua ancestralidade, organizacdo e sistemas de vida, interferem no seu modus vivendi e
operandi. E pertinente e necessario investigar as marcas dessas “herangas” desse encontro de
mundos, sobretudo no processo de deslocamento linguistico. (APENDICE 1)

Para melhor interpretar o termo coloniza¢dao, tomamos a acepgao romana “colo” que
significa “eu moro”, “eu cultivo”, “eu ocupo a terra” e colonus como o que cultiva uma
propriedade rural em vez do préprio dono, como bem explica Bosi (1992). Se dissermos que
colonizacdo significa ocupar a terra alheia para explord-la e domina-la estariamos em
consonancia com o que registra Bosi (1992, p. 11, 12) em sua Dialética da colonizacdo. Esse
autor questiona sobre a diferenca entre habitar e colonizar, ao que ele mesmo encontra

resposta:

[...] o deslocamento que os agentes fazem de seu mundo de vida para o outro
onde irdo exercer a capacidade de lavrar a terra ou fazer lavrar o solo alheio
(...). Como se fossem verdadeiros universais das sociedades humanas, a
producdo dos meios de vida e as relagdes de poder, a esfera econémica e a
esfera politica reproduzem-se e potenciam-se toda vez que se pde em marca
um ciclo de colonizagéo (BOSI, 1992, p. 12).

Como podemos inferir do texto, na génese de colonizacdo, ja se percebe o espirito do
dominador, a ansia pelo poder. Na sequéncia, o autor relaciona colonizar a dominar
destacando a ocupacdo de “tomar conta de” sugerindo que o colonizador ao sentir-se
conquistador de um novo mundo da a colonizagdo “um ar de recomeco ¢ de arranque a
culturas seculares”. Dai a erronea ideia de “descobrimento”. Nesse sentido, sugere que os
colonizadores assumem essa missdo de dominar as terras alheias e essa dominacdo perpassa

pela imposi¢do de sua propria cultura a dos povos que se tornam dominados.

> Quando nos referirmos & presenca dos portugueses no Brasil como encontro de dois mundos em vez de
colonizagdo € por entendermos que se torna col6nia uma regido nao habitada, portanto tomada para povoamento,
0 que ndo foi o caso do Brasil onde ja existiam os povos indigenas socialmente organizados conforme a sua
cultura. Portanto, o que se convencionou chamar colonizacdo reconhecemos como exploracdo, corroborando
Florestan Fernandes (1975) quanto trata dos padrdes de mineracdo externa “o tipo legal e politico de dominag&o
colonial adquiriu o carater de exploragdo ilimitada, em todos os niveis da existéncia humana e da produgdo”
(FERNANDES, 1975, p. 13).
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Boaventura de Sousa Santos relaciona a “descoberta” de um povo a relacdo
assimétrica em que uma parte, a dominadora, tem o controle da outra, a qual, sendo

controlada, torna-se submissa.

[...] sendo a descoberta uma relagdo de poder e de saber, € descobridor quem
tem mais poder e mais saber e, com isso, a capacidade para declarar o outro
como descoberto. E a desigualdade de poder e de saber que transforma a
reciprocidade da descoberta na accdo do descoberto. Toda descoberta tem,
assim, algo de imperial, uma acdo de controlo e de submissdo (SANTOS,
2008, p. 181).

Intrinseca a ideia de descoberta, esta a de inferioridade do outro. E mais do que isso, 0
descobridor se empenha em legitimar sua “descoberta”, a condi¢do de inferioridade dessa
descoberta como bem acusa o supracitado autor, segundo o qual o descobridor se sustenta em
desprezar os saberes do outro “descoberto”, inferiorizando-0. Ele aponta uma série de

estratégia do descobridor para concretizar seu ideal de inferiorizacdo do outro:

[...] € necesséario recorrer a maltiplas estratégias de inferiorizacdo. Neste
dominio, pode-se dizer que ndo tem faltado imaginacdo do Ocidente. Entre
tais estratégias, podemos mencionar a guerra, a escravatura, 0 genocidio®, o
racismo, a desqualificagdo, a transformacéo do outro em objeto ou recurso
material e uma vasta sucessdo de mecanismos de imposicdo econdmica
(tributacdo, colonialismo, neocolonialismo, e, por ultimo, globalizacdo
neoliberal) de imposi¢do politica (cruzadas, impérios, estado colonial,
ditadura e, por ultimo, democracia) e de imposicao cultural, epistemicidio,
missioagdo, assimilacionismo e, por Gltimo, indUstrias culturais e cultura de
massa).

Diante dessa exposicdo criteriosa sobre as estratégias de dominacdo, fica mais facil
remeter a situacdo a que foram submetidas as etnias indigenas com a chegada dos
exploradores europeus com suas politicas e estratégias espurias de sobreposi¢do sociocultural
no processo de (des)territorializacdo do chamado novo mundo ao qual denominaram Brasil.

Ainda com base na descri¢ao das estratégias de dominagdo do novo mundo pontuadas
por Santos (2008), consideramos pertinente, porque ilustrativo, construir um quadro
determinando o “mito” do Ocidente, ou seja, o “Oriente, o selvagem, a natureza” (SANTOS,
2008, p. 181). Segundo esse socidlogo, o Oriente existe sempre em contraposicdo ao
Ocidente. No entendimento de que o sol nasce no Oriente e se mostra no Ocidente, segue-se 0

Quadro 1 com as respectivas caracteristicas contrastivas entre o Ocidente e o Oriente:

16 Cf. Apéndice 1.



Quadro 1 —Ocidente versus Oriente: perspectiva ocidental

OCIDENTE

ORIENTE

A histéria do Ocidente
comeca a ser entendida
como universal.

Lugar da descoberta

As civilizagBes ocidentais s6
existem em comparagdo as
orientais ou mesmo ao ndo
ocidental.

Civilizagdo alternativa onde nasceram
civilizagbes e impérios.

“nods” os ocidentais

“eles” os orientais

“racional, desenvolvido,
humano, superior”

“aberrante, subversivo e inferior”

“dinamico, diverso, capaz de
autotransformacdo e de
autodefinidor”

“estatico, eterno, uniforme, incapaz de
se autorrepresentar’”

Mantém o oriente sob
controle por guerra
ocupagcéo, pacificacgéo,
investigacao etc.

“temivel” e por isso deve ser
controlado pelo Ocidente

Fonte: Santos (2008, p. 1981-1985)
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Como bem delimitado no Quadro 1, Santos (2008) sugere que o Oriente emerge como

o lugar da descoberta, porque ao ser “descoberto” pelo Ocidente, faz com que este Gltimo se

descubra, ou seja, passa a imagem de universal. Boaventura demonstra que é o Ocidente que

vislumbra o Oriente conferindo-lhe uma fraqueza geométrica para encobrir suas proprias

fragilidades e temores: “a mao que traga as linhas do perigo ¢ a mdo do medo e, por isso, O

tamanho da fortaleza que o escraviza varia com a percepcao da territorialidade” (SANTOS,

2008, p. 185)

Podemos remeter a situacdo (possivelmente desfavoravel) dos portugueses para

corroborar o supracitado autor quanto ao propdsito de camuflar a verdadeira motivacéao para a

expansdo portuguesa no século XV, que foi a necessidade de expandir o comércio para evitar

a decadéncia:

[...] a colonizagdo n&o pode ser tratada como uma simples corrente
migratéria: ela é a resolucdo de caréncias e controle da matriz e uma
tetntativa de retomar, sob novas condi¢des, 0 dominio sobre a natureza e o
semelhante que tem acompanhado o processo civilizatério (BOSI, 1992, p.

13).

Como parte da intencdo de explorar a nova terra, e um modo de justificar o

injustificavel, os discursos giravam em torno do olhar etnocéntrico.sobre os chamados povos

autoctones. Nos relatos dos primeiros portugueses sobre suas impressdes a respeito do que

chamavam Novo Mundo e de seus habitantes, ha muitas contradicbes sobre os povos



indigenas, das quais dispomos algumas no Quadro 2, a seguir, a fim de melhor visualizar os

discursos antagonicos.

Quadro 2 — Relatos contraditorios de europeus sobre 0s povos originarios

SITUACAO

RELATOS DOS PORTUGUESES

OUTRA VERSAO

Ordens

Vivem desordenadamente, sem um
rei, sem exército, generais, capitaes
de guerra. Como na lingua Tupi-
auséncia das letras F, L, R, associam
a motivacdo de ser um povo sem fé,
lei e rei, justificando serem
desorganizados (KOSHIBA, 1994, p.
44, 45).

O francés Jean de Léry veio ao Brasil
em 1557 e admirou-se da grande
disciplina, “os valentes vdo na frente e
marcham juntos parecendo incrivel que
tanta gente se possa acomodar
espontaneamente e se erguer ao
primeiro sinal, para uma nova marcha.
Obedecem por vontade e ndo por forca.

Criacéo dos filhos

Sem orientacdo paterna, sem castigo.

Amam os filhos sem castiga-los.

Preferem fazer mais o bem a eles do
que a si mesmos.

Classe Sociedades indivisas. Certa “confraria de guerreiro” queriam
o titulo de guerreiro como se o fora um
titulo de nobreza. Tratava-se de
prestigio e ndo de poder como nas
sociedades estratificadas em classes.

O imaginério As mulheres depreciadas, | Eram atribuidas & mulher descobertas e

feminino desvalorizadas  indicando ~ mais | invengOes importantes que a revolugéo

subordinagdo do  feminino ao | econdmica que deu origem a economia

masculino. produtora. A oposi¢do entre 0S sexos
era mais ou menos mesma entre guerra
e trabalho, ou seja, guerreiros e
trabalhadoras.

Guerra Viviam em guerra uns com os outros. | A guerra é caracteristica marcante, mas

ndo a fazem ao bel-prazer, nem sob
decisdo de uma autoridade, mas era
uma decisdo tomada coletivamente.
“Sem consenso, ndo havia guerra”
(KOSHIB, 1994, p. 26).

Fonte: Koshiba (1994)
Nota: Adaptacdo nossa

Essa infima amotra das contradi¢cGes de relatos sobre as sociedades originarias cuja
visdo euroéntrica dos primeiros relatos ainda hoje povoam o imaginario dos brasileiros
desprovidos de um olhar critico, serve de alerta para guiar as interpretagdes dos novos leitores
criticos. Os historiadores brasileiros, contudo, absorvem as primeiras descrigbes e as
reproduzem conforme sua engenhosidade intelectual.

A historiografia brasileira parece em falta quanto a presenca dos povos originarios. Os
historiadores, em suas descri¢des, limitam o cenario colonial a fazendas, vilas e um sertdo de
ninguém. Paisagens isoladas de aldeias aqui e indios catequisados ali, mas precisamente ali

junto aos novos habitantes europeus. Um cenario de um pais vazio de seus habitantes
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originarios. Historiadores classicos como Capistrano de Abreu e Caio Prado Junior em suas
famosas obras Caminhos antigos (1924) e Formacéo do Brasil contemporéaneo ([1942], 2000)
nos deixaram grandes interrogacdes: Onde estavam 0s povos indigenas quando 0s
portugueses invadiram suas terras, que ndo mereceram a pena desses escritores? Qual a visao
de mundo desses autores que alimentam os espiritos mais incautos até o presente século? O
eurocentrismo permeia suas descrigdes, chegando a causar a impressédo de que a vida e as
acOes capazes de modificar situacdes vinham da Europa.

Cabe registrar, porém, que a resisténcia dos grupos étnicos indigenas ainda se faz
marcante, observadas nas reivindicacdes historicas pela afirmacéo de sua identidade.
Alguns pesquisadores corroboram a tese de resisténcia a exemplo de Carlos Estevéo Pinto ao
registrar a presenca de grupos indigenas no Nordeste:

[...] Carlos Estevdo relata a existéncia de pelo menos mais de trés grupos e
sugere que poderiam existir outros. De fato, até que a proxima década se
encerrasse, surgiriam além dos quatros ja citados, outros oito grupos
mobilizados pelo reconhecimento de sua identidade indigena, aos quais
vieram se somar ainda outros, surgidos nas décadas de 70, 80 e 90. A
palestra de Carlos Estevao é, pois, um momento de inflexdo na histéria
indigena no Nordeste, que da inicio a um rapido e tumultuoso processo de
revitalizacdo de tradigdes e invencgdo cultural e que faz do Nordeste, hoje,
uma importante regido em se tratando da presenca indigena (ARRUTI, 1995,
p. 59).

Diferentemente do que se apregoa sobre o “etnocidio” indigena, conferindo destaque
ao exterminio das etnias indigenas, os povos indigenas do Nordeste tém apresentado um
historico de resisténcia e ganhado espaco no cenario politico da regido.

O Brasil é marcado mundialmente por sua pluralidade étnico-linguistica'’, sobretudo
quando se tem registro da presenca indigena em todo o territorio, em que 0s povos indigenas

~ . . ~ . 1
sdao vulgarmente considerados, desde sua colonizagdo, “os verdadeiros donos da terra” 8

1 Oul
pelo menos, os primeiros®®. Esse chavdo, como queiram alguns, tem respaldo no préprio

estatuto do indio quando menciona o reconhecimento conferido pela Constituicdo Federal em

7 Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE/2010), em termos socioculturais, é
diversa, pois sdo 305 diferentes povos indigenas no Brasil contemporaneo. Além de quase 100 grupos indigenas
vivendo em isolamento voluntério em relacdo a cultura ocidental, além do portugués brasileiro existem, no Brasil
274 outras linguas. Cf. PORANTIM. Disponivel em:
https://cimi.org.br/pub/Porantim/2013/Porantim%20356.pdf. Acesso em: 12 mar 2018.

18 Cf Oliveira (2008, p. 86) sobre o indio americano ser o verdadeiro Senhor das terras e do CIME apresentando
os indios como os donos da terra.

19 Cf Oliveira (2011), quando registra uma exposicao realizada no Recife em parceria com o Museu Nacional
(UFRJ), e a Fundagdo Joaquim Nabuco (Fundaj) com a Associacdo dos Povos Indigenas, sob o titulo “Os
primeiros brasileiros”. Possivelmente remete aos indigenas como os primeiros habitantes das terras brasileiras
antes da colonizagdo.


https://cimi.org.br/pub/Porantim/2013/Porantim%20356.pdf
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seu art. 198 sobre o “consenso historico sobre a antiguidade da ocupagdo” das terras
brasileiras, Conforme Lei n° 6.001:

Art. 25. O reconhecimento do direito dos indios e grupos tribais a posse
permanente das terras por eles habitadas, nos termos do artigo 198, da
Constituicdo Federal, independerd de sua demarcacdo, e sera assegurado
pelo érgdo federal de assisténcia aos silvicolas, atendendo a situacdo atual e
ao consenso historico sobre a antigliidade da ocupacdo, sem prejuizo das
medidas cabiveis que, na omissdo ou erro do referido 6rgéo, tomar qualquer
dos Poderes da Republica (BRASIL, 1973).

O referido art. registra “a ambiguidade da ocupagdo” desses povos, ao que podemos
inferir que os povos indigenas sdo de fato os povos originarios. A ideia dos direitos e
garantias aos indigenas as suas terras € compartilhada por uma gama de estudiosos, entre 0s

quais podemos citar Manuela Carneiro Cunha.

Ter uma identidade e ter uma memoria propria. Por isso a recuperacdo da
propria historia é um direito fundamental das sociedades. E também, pela
atual constituicdlo o fundamento dos direitos territoriais indigenas, e
particularmente da garantia de suas terras (CUNHA, 1992, p.20).

Conforme a supracitada autora, compreendemos que ndo se pode negar a memoria e 0s
direitos desses primeiros habitantes (os quais, inclusive, estdo inseridos no campo dos
Direitos Humanos). Assim, na sequéncia, traz a lume um documento oficial da Coroa
Portuguesa do século XVI que admite que sdo os indigenas os primeiros e verdadeiros
senhores naturais do territorio posteriormente denominado Brasil (CUNHA, 1992, p. 21).

Desde os primérdios, quando se deu o encontro dos dois mundos, periodo
historicamente conhecido como Brasil-Col6nia, 0 apagamento étnico vem se fazendo presente
entre os povos indigenas. A independéncia do Brasil ndo foi capaz de deter o efeito “rolo-
compressor” da colonizagdo portuguesa no que respeita a diversidade etnolinguistica,
conforme registra Rodrigues (2005) em “Sobre a lingua indigena e sua pesquisa no Brasil”,
tampouco o foram a Republica ou a Constituicdo Cidada (1988). O linguista acusa o pais pela
escassa contribui¢do quanto aos direitos dos povos indigenas.

O principal fator condicionante do processo de exterminio indigena, como atestam
varios historiadores e estudiosos dessas etnias no Brasil (PINTO, 1935; RIBEIRO, 1982;
SILVA, 2008; OLIVEIRA, 2011, 2016 entre tantos outros), deu-se com a desterritorializacao
a que os povos indigenas foram submetidos, obrigados a desabrigarem-se. Considerados

estranhos em seu proprio ninho, foram forgados pela convivéncia do relacionamento social,


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao67.htm#art198
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao67.htm#art198
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conforme Oliveira (2004), mantidos em prol da sobrevivéncia, a assimilar usos linguisticos e
costumes ocidentais, deslocando-se e se afastando cada vez mais da lingua materna (L1)%.

O relacionamento entre indios e ndo indios era amistoso e, a0 mesmo tempo, tenso,
uma vez que o0s primeiros precisavam defender o territorio e os ultimos (colonizadores e
descendentes) tinham interesse na dominagdo e posse desse ‘“novo mundo”. Havia uma
necessidade de se estabelecer acordos haja vista o interesse de ambos, mas possivelmente o
espirito de desconfianca era uma constancia da relacdo entre os indigenas (que ja viviam em
total liberdade) e os exploradores europeus.

Os europeus inseriram-se nessas relagdes intertribais. Na condicéo de aliados
ou inimigos, tinham um papel a desempenhar na sociedade tupinamba.
Desde entdo, suas historias e guerras estariam entrelagadas. A conquista e a
colonizacdo passaram a ser também historias dos indios que nelas
participaram intensamente, atribuindo a elas significados proprios. Esses
significados ligavam-se as suas tradi¢des, porém modificavam-se, junto com
elas, pelas experiéncias do contato. A abertura ao outro, a fluidez e
instabilidade das relagdes, as guerras intertribais e muitos outros aspectos de
suas culturas tomavam novas dimensdes nas situacbes de contanto
(ALMEIDA, 2010, p. 38).

Os grupos indigenas habitantes do litoral eram os Tabajaras e os Caetés, que falavam o
Tupi, conhecido como Lingua Geral (LG) na interacdo com 0s estrangeiros. Ja 0s grupos que
habitavam o interior do pais eram chamados de Tapuias que significava “indigenas de lingua
travada”. Para os Tupis, os tapuias nada mais eram do que pessoas que falavam outras lingas.
Posteriormente, ap0s o exterminio dos Caetés, os Tapuias foram reconhecidos pelo nome de
Cariri. Cariris era a denominacdo dada pelos colonizadores para referir-se aos grupos
indigenas que habitavam as mais remotas regifes do interior do Pais (BEJAMIM, 2011, p. 10).

Sobre esses indigenas que ofereciam resisténcia aos sesmeiros, investidores e
curraleiros holandeses que se adentraram pelo sertdo setentrional do Brasil, ha registros, como
0 que segue:

[...] No caminho se defrontaram com a resisténcia daqueles povos que
chamavam de indios bravios, os ndo submetidos, e os enfrentaram com
tropas formadas pelos proprios agregados e dependentes. Quando, porém,
essa resisténcia comecou a se fazer mais ferrenha e organizada, a iniciativa
militar dos colonos néo foi suficiente, e 0 medo de serem varridos do sertdo
levou-os a recorrer a Coroa que, por sua vez, empreendeu uma investida
macica para conquistar definitivamente a regido (SILVA, 2010, p. 136).

As estratégias de conquista utilizadas pelos “colonizadores” (guerra, converséo e
mistura) sempre enfrentaram resisténcias dos indios conforme registra Arruti (1995). No

século XVI, a partir das expedicdes dos exploradores no Novo Mundo, a estratégia da guerra

0 Doravante registraremos L1 para a primeira lingua (a materna) e L2 para a segunda lingua.
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justa se deu pelas incursdes bandeirantes no Sertdo, na maioria das vezes seus argumentos
eram em resposta & hostilidade indigena.?* Esses conflitos se prologaram pelos dois séculos
seguintes, entre eles o mais acirrado de todos fora a guerra dos barbaros ou confederacéo dos
Cariri. Contemplando as seguintes regides: Rio Grande do Norte, Paraiba, Cearda e
Pernambuco. Entre as consequéncias dos prolongamentos desses conflitos temos um denso
povoamento no interior das extensas sesmarias € o “amansamento” dos indios.

Concomitantemente a estratégia da guerra justa, ganha espaco a estratégia de
conversdo pelos jesuitas, seguida dos capuchinos, oratorianos e franciscanos, 0s quais
dividiram entre si os aldeamentos, culminando com a extin¢do da escraviddo indigena e a
retirada do poder dos missionarios sobre os aldeamentos 1775.%

Desde 1759, quando o marqués de Pombal havia expulsado os jesuitas,
nenhum projeto ou voz dissonante se interpunha no debate quando o0s
missionarios sdo reintroduzidos no Brasil, na década de 1840, ficaram
estritamente a servi¢co do Estado. Os grupos indigenas, sem representacdo
real em nivel algum, sé se manifestam por hostilidades, rebelifes e eventuais
peticdes ao imperador ou processos na Justica (CUNHA, 1992, p.133).

Diante do desfecho da segunda estratégia, entramos agora no ultimo recurso de
apagamento, conforme estruturado por Arruti (1995), denominado mistura. Essa designacao
remete ao incentivo de casamentos mistos dos indios com os portugueses, pela organizacao
administrativa da Coldnia. Esse incentivo de assimilacdo tinha o intuito de descaracterizar o0s
indios pela assimilacédo (fisica e culturalmente) com o ndo indio e assim instaurar um discurso
de que ndo havia mais indio e justificar a expropriacdo dos aldeamentos, em outras palavras a
tomada de suas terras.

Esse pesquisador relaciona o contexto do desenvolvimento da economia e da
conciliacdo com os indigenas, sendo tal acdo o embrido do indigenismo® em que os povos
originarios seriam utilizados como méo de obra nacional.

Diante disso, consideramos pertinente discorrer sobre a etinologia indigena do
Nordeste que vem suscitando interrogacoes desde o repentino crescimento dessas etnias, ou
pelo menos o0 seu registro, de dez etnias nos anos 1950 passaram a 23 etnias, em 1994,
segundo Oliveira (1998), o qual explicita como se deu essa etinologia, ou seja, com que
intensidade esses indios passaram a objeto de investigacdo nos canones cientificos, sugere que

essas primeiras investigagdes que sinalizam seu apagamento pela “mesticagem”. Para melhor

21 Por “hostilidades™ entendemos a ndo submiss&o desses povos indigenas & exploracéo de suas terras. Por conta
dessa justificativa, ha muitos registros de documentos oficiais relatando os “ataques indigenas” (ARRUTI, 1995,
p.63).

“2 |bid., p.64-65.

2 Servigo de Protecdo aos Indigenas.
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visualizagdo dessa trajetoria, construimos um mapa conceitual (Fig. 1) denuncia a escassez de

estudos sobre os indios do Nordeste.

Figura. 1 Mapa conceitual da etinologia indigena do Nordeste

INDIOS DO
NORDESTE

—

Objeto de investigacio

Internacional

Nacional
CANONES /
/\ CIENTIFICOS

Avaliacdo negativa

Avaliacdo negativa
¢ g Enfoque no passado

“mesticados”

Falta de interesse gerarndo

Desconfianga Depreciagéo

Fonte: Oliveira (1998).
Nota: construcdo nossa.

Segundo o supracitado estudioso em culturas indigenas, a falta de interesse dos
etnologos nos grupos indigenas do Nordeste, como objeto de investigagdo dos canones
nacionais e internacionais, proliferando uma avaliagdo negativa geradora de desconfianca e
depreciacdo dessas etnias, suscitou a sua invisibilidade.

Cabe observar historicamente a representacdo dos grupos étnicos nordestinos, no
cenario nacional, no que respeita a centralidade da regido conferida por 6rgéos estatais. O
Nordeste, conforme registra Arruti (2015), foi uma regido do Brasil que sofreu grande
impacto da reducdo da populacdo indigena e a que mais reivindicou o reconhecimento estatal
de sua identidade étnica. O Censo do IBGE, em 2010, em relacdo aos indigenas, confirma que

0 crescimento dos indigenas autodeclarados (conforme exigéncia de autoidetificacdo na
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captacdo dos indigenas pelos Censos Demograficos) foram mais consistentes no Nordeste,
como demonstra o chamado processo de etnogénese o qual, segundo Oliveira (1998), remete a
“reinven¢ao” de etnias ja reconhecidas. Segundo Arruti (2015), historiador e analista desses
processos de “etnogénese” indigena do pais, tal centralidade regional se deu por ser o que
hoje se denomina Nordeste a mais antiga regido de colonizacdo e pelo fato de que, nessa
localidade, a expropriacdo indigena de todos os aldeamentos ter ocorrido oficialmente em
menos de dez anos (1860-1870)%. Além do mais, também foi no Nordeste onde se destacaram
intensas reivindicacdes por reconhecimento de etnicidade indigena®®.

O indio de hoje é um indio que se orgulha de ser nativo, de ser originario, de
ser portador de civilizacdo prépria e de pertencer a uma ancestralidade
particular. Este sentimento e esta atitude positiva estdo provocando o
chamado fenébmeno da etnogénese, principalmente no Nordeste. Os povos
indigenas, que por forca de séculos de repressdo colonial escondiam e
negavam suas identidades étnicas, agora reivindicam o reconhecimento de
suas etnicidades e de suas territorialidades nos marcos do Estado brasileiro
(LUCIANO, 20086, p. 33).

Segundo registra o supracitado autor, os grupos indigenas nordestinos, exigem
reconhecimento de sua etnicidade, unidos pelo sentimento de pertenca como indigenas que
séo. Nada disso, entretanto, foi um processo simples.

Recuperar uma identificacdo estigmatizada pela discriminagdo social ndo é
um processo pessoal ou social simples, isento de conflitos existenciais. N&o
se trata de um romantismo nostalgico, do qual s6 se esperam resultados
gratificantes, mas da adocdo deliberada de uma condicéo tradicionalmente
subalterna, a qual se pretende imprimir uma nova dignidade. Isto pressupde
uma atitude contestatoria e de desafio diante da sociedade majoritaria em
que se gestou o preconceito (BARTOLOME, 2006, p. 56).

Autoidentificar-se indigena era enfrentar o preconceito dos ndo indios que se
consideravam etnicamente superiores®’, numa demonstracdo de orgulho préprio em busca de
respeito. Essa concepcdo de superioridade cultural é rechacada pelos estudiosos da

contemporaneidade, a exemplo de Malinovisky (1978)*® segundo o qual tal estigma sobre essa

24 Cabe chamar aten¢io para o termo etnogénese o qual remete aos “resistentes”, grupos étnicos indigena do
Nordeste cuja resisténcia os condiciona as chamadas “Retomadas™ de sua cultura (territério, historia, saberes).
Segundo registra Luciano (1998), trata-se de um fendmeno em que um povo reassume sua etnicidade,
reafirmando-a, destacando os aspectos relevantes da cultura tradicional de sua etnia.

0 autor se reporta ao carater classificatério e juridico da extincdo oficial da desapropriacéo, alegando o
conhecimento técnico por meio do parecer emitido pelas ComissGes de Medicdo e Demarcacdo das terras
consideradas devolutas quando de seu cadastramento devido a exigéncia da Lei de Terras de 1850.

% Cf. A Retomada indigena. Disponivel em: http://www2.uol.com.br/JC/sites/indios/cultura2.html. Acesso em: 2
maio 2018

%7 pensamento eurocéntrico dos primeiros antropélogos que se pautavam pela ideia de que a humanidade era
percebida por uma escala evolucionista das culturas ditas primitivas as civilizadas, em que o parametro seria a
cultura ocidental europeia.

28 Cf. Antropologia Cultural (APENDICE 1)
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antiga regido da colonizagdo portuguesa tem base nessa ideia de superioridade cultural, em
que os indios no Nordeste sdo levados a invisibilidade pela educacdo formal: “[...] esta
associado basicamente as imagens do que é também, na maioria dos casos, veiculado pela
midia: o indio genérico, ou seja, um individuo sem nenhum vinculo com um povo indigena
concreto” (SILVA, 2017, p.118). Para esse indigenista, trata-se de “discursos perversos” que
negam as identidades dessas etnias.

Da mesma forma que os irmdos indigenas do Sertdo (Tapuias)
ndo se submeteram aos colonizadores, como o fizeram os da Costa litoranea, deixando com
isso um exemplo a ser referéncia para os contemporaneos, esses hoje reivindicam o
fortalecimento de sua identidade étnica, recuperando assim sua dignidade.

O fato é que a Coroa portuguesa, na ansia por “colonizar” uma terra ja habitada, como
comprovam os historiadores, doou sesmarias aos donatarios alertando-lhes o cuidado com os
invasores concorrentes e também com esses indigenas resistentes. O conflito armado e as
expedicOes militares passaram entdo a ser tarefa dos donatarios: “Assim, os primeiros
conflitos armados e as primeiras expedicdes militares contra os indios do Sertdo foram
organizados e financiados pelos proprios sesmeros” (SILVA, 2010, p. 137).

Sobre querer colonizar uma terra ja habitada, como dissemos anteriormente,
pontuamos a seguir os povos indigenas que habitavam as terras brasileiras, no Sertdo para
sermos precisos, quando os exploradores chegaram, quais sejam:

[...] xoc@s, cariniayos, jacds, paraquios, careteus, carnijos, guegues, che-che,
xucurds, peraricoanhas, cariris, rodelas, Coremas, arids, janduis, canidés,
paiacus, caborés, capelas, panicugagus, jenipapos, parasus, quixelés, icds,
genipapoagus, calabacas, quesqués, procas, pipipas, panatis e pegas (SILVA,
2010, p.139-140).

Como se pode verificar, os indios eram, sim, 0s primeiros habitantes das terras (que
hoje podemos dizer) brasileiras, a exemplo desses habitantes do Sertdo. Esses povos com suas
respectivas linguas constituiam-se nacdes. Segundo a referida autora, esses habitantes do
Sertdo, mesmo com suas particularidades étnicas, cada qual com sua prépria cultura, foram
todos denominados tapuias, em que tapuia, uma palavra tupi, é traduzida como “lingua
travada” e, no mundo europeu, barbaro. Com isso, estabeleciam uma generalizagéo, ou seja,
um verdadeiro desrespeito por suas identidades étnicas.

Em meio a tantas especulacdes e conjecturas sobre a presenca indigena no Nordeste,
ha autores (LIMA, 2017; GALINDO, 2004) que sugerem ser o Sertdo habitado por indios.

Sobre essa expansdo dos “colonizadores” para o Sertdo, Galindo (2004) problematiza:
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[...] como — a partir da segunda metade do seéculo XVII, nos sertdes do Séo
Francisco, dominio tradicional de povos tapuia hostis aos brancos — a
pecuéria logra em poucas décadas instalar e consolidar as fazendas de gado
pioneiras, num processo aparentemente negociado com 0s nativos e sem
noticia de grandes guerras tais quais as ocorridas durante a fundacdo dos
assentamentos do litoral e do recéncavo baiano? (...) se ndo houve nestes
sertbes guerras, massacres e escravizagdo na escala da havida nos trabalhos
de conquista e consolidacdo das bases do litoral, e se tampouco houve
migracdo massiva de brancos para o sertdo que justificasse uma
miscigenacdo e apagamento radical dos indios, o que entdo aconteceu com a
populacgéo nativa da regido? (GALINDO, 2004, p. 17).

Essa inquietacdo do supracitado historiador € compartilhada atualmente por autores de
referéncias como Vaifas (2007)%°, que considera a pertinéncia de pesquisas que discutem as
questdes identitarias das minorias étnicas indigenas (construcdes e conflitos). Afinal, essa
visdo que caminha na linha integracional — n&o necessariamente integracionalista e
civilizatdria — é compreensivel, afinal foi também por estratégia de sobrevivéncia que muitos
indigenas foram “vitimas” de sua invisibilidade. Nao podemos negar que a populagcdo ndo
indigena tem forte base indigena (e por isso muitos nacionais podem requerer sua
ancestralidade indigena, como aconteceu no processo de autoidentificacdo), mas ndo impde
contra sua contudente presenca.

Nesse contexto de integracdo, a sociedade se formou a partir dessa massa indigena e
muitos grupos se formaram pelas circunstancias histéricas. Nos registros sobre formacédo da
nacionalidade brasileira, essa participacdo indigena ndo se percebe, como foi discutido
recentemente (27 de margo do corrente ano) na Fundagdo Joaquim Nabuco (Fundaj) em seu
Seminario de Tropicologia, na metafora do “ponto cego” pelo antropdlogo Jodo Pacheco de
Oliveira em sua conferéncia “Eurocentrismo e Ciéncias Sociais: os indigenas como ponto
cego de teorias sobre o Brasil” em que denuncia a invisibilidade que se deu aos povos
indigenas sobretudo os do Nordeste®. Esse pensador critico, comprometido em fazer uma
revisao nas descri¢Oes historiograficas de autores de referéncia, reparando o estrago deixado
guanto a invisibilidade desses habitantes originarios, sobretudo, o do Nordeste, ratifica o
protagonismo dos indigenas na formacdo do(s) povo(s) brasileiro(s). Em sua conferéncia,
apresenta os nomes de Gilberto Freyre e Darcy Ribeiro com seus trabalhos de grande

repercussao sobre a formacdo do povo brasileiro, mas sem qualquer destaque a atuacdo dos

PEntrevista para a Revista Hisoria e Reflex&o: vol. 1 n. 1 — UFGD - Dourados Jan/Jun 2007. Disponivel em:
<http://ojs.ufgd.edu.br/index.php/historiaemreflexao/article/viewFile/508/378.> Acesso em: 19 abril 2018.

%0 Cf. Conferéncia de Jodo Pacheco de Oliveira “Eurocentrismo e Ciéncias Sociais: os indigenas como ponto
cego de teorias sobre o Brasil". Op.cit. Disponivel em:
http://www.fundaj.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=8144:necessidade-de-repensar-a-
guestao-indigena-no-brasil-e-discutida-no-408d-seminario-de-tropicologia&catid=44:sala-de-impressa&
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indigenas na formacdo. Em Casa Grande & Senzala, o autor foca nos negros e no Manifesto
Regionalista, promovido pelo sociologo, ndo houve destaque para os indigenas do Nordeste.
31

Entre tantos registros da presenca indigena no Nordeste, citamos ainda Barbalho
(1977) que traz um rico documento de Cimbres, a antiga Comarca do Sertdo, e do agreste
pernambucano em Os caboclos de Uruba. Nessa obra, ha registros sobre os indigenas que
habitavam o Planalto da Borborema, onde se destacava a Serra do Uruba. Esse renomado
historidgrafo registra que os Urubas ou os Araroas como eram chamados, foram expulsos da
serra do Uruba pelos parentes tapuias cariris para ocuparem a Serra e foram habitar em
Cimbres. Segundo consta, eles falavam o portugués misturado com sua lingua ancestral:

No Araroba do século XX, ndo mais existem tribos indigenas, havendo,
todavia, remanescentes seus em nimero bastante avultado, os quais habitam
0 topo do monte do Uruba, sendo conhecidos em Pesgueira como 0s
caboclos da serra ou caboclos do Urubé e falando um portugués ligeiramente
mesclado com termos da lingua nativa (BARBALHO, 1977, p. 46).*

Na sequéncia, informa o supracitado historiador que os portugueses se apropriam do
solo do Ararobé, expulsando violentamente os indigenas para dominar a regido. Segundo ele,
nem todos eram despudorados, havia idealistas entre eles a fim de realmente constituir
familia. Conforme registro de alguns pesquisadores, a exemplo Sarah Maranhdo Valle,
Marcos Galindo, Edson Silva, Geyza Kelly Alves Vieira entre outros, muitos dos quais
inseridos na obra de Jodo Pacheco de Oliveira A presenca indigena no Nordeste (2011), em
nome da lei, muitos fazendeiros donos de engenho e até as proprias Camaras municipais se
apropriaram das Terras Indigenas (T1) com o respaldo do governo. Nem mesmo os diretores
gerais dos indios de Pernambuco (1857 e 1870) conseguiram proteger os indigenas e suas
aldeias. Os diretores parciais e os policiais locais, por sua vez, justificavam a violéncia, esses
ultimos ainda se ocupavam das perseguices, prisdes e mortes dos indigenas.

O motivo de todos os conflitos era a posse e também a propriedade da terra
das aldeias indigenas. Os proprietarios de terras vizinhas as aldeias tomavam

3! Tivemos a oportunidade de estar presente nessa conferéncia de Pacheco de Oliveira (nota anterior), e
observamos que alguns seminaristas presentes até demonstraram desconhecimento da presenca dessa
descendéncia, no Recife, o que corrobora a metafora do “ponto cego” apresentada pelo conferencista. O ator
Reinaldo Oliveira, filho de Waldemar de Oliveira apressou-se em salientar que seu pai contemplou os indigenas
em Cem anos do Brasil, abrindo do seu teatro para homenagea-los. Abrado Sicsu, outro seminarista, mostrou-se
solidario e compreensivel quanto ao esteredtipo sobre as minorias éticas, uma vez que sendo judeu, também
sente-se alvo de preconceito. Destacou a importancia do pertencimento, segundo ele fundamental para discutir
cultura e identidade. Ndo ha como discutir identidade desconsiderando a pertinéncia de um posicionamento
humanista para olhar antropolégico (pensamento e agdo) desses indigenas, ainda alertaram para os pontos
estratégicos de terras que estdo sendo reivindicadas pelos indigenas.

%2 Informagdes mais detalhadas sobre a presenca dos Xukuru, recomendamos a leitura de As Fronteiras do Ser
Xukuru, em que Vania Fialho oferece varios registros (SOUZA, 1998, p. 33-47).
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violentamente os terrenos das mesmas e 0 governo imperial, por sua vez,
tornava-os legalmente, utilizando a lei como instrumento oficial
incontestavel (VALLE, 2011, p. 296).

De acordo com Valle (2011), em seu relato sobre o processo que pds fim as aldeias
indigenas em Pernambuco, nos meados do século XIX, a extincdo dessas aldeias em
Pernambuco (aldeia da Escada, da Barreira, Riacho do Mato, de Cimbres, Aguas Belas ou
Ipanema, Brejo dos Padres, de Baixa Verde, de Assungdo ou Ascensdo, de Santa Maria da
Boa Vista), foi prerrogativa das instancias publicas e privadas em uma espuria parceria que
até os dias atuais, apés a Retomada® de suas aldeias ainda causa revolta, como atestado nas
entrevistas realizadas na pesquisa de campo para o presente estudo com o povo Xukuru
(APENDICE D).

H& uma gama de relatos comprobatorios desse violento processo de destruicdo das
aldeias em Pernambuco, muito dos quais arrolados em Oliveira (2011).

Vieira (2011) acusa algumas liderancas indigenas de também agirem por interesses
individuais, possivelmente por sobrevivéncia. Segundo a pesquisadora, alguns indigenas se
aliaram ao governo, favorecendo o “projeto colonial” como “colaboradores da Coroa e da
Igreja™:

[...] o sistema de aldeamento também foi fruto de interesses estratégicos dos
lideres indigenas em manipulacdo, de modo consciente e em proveito
préprio, o apelo a lealdade étnica para alcancar seus objetivos politicos
(VIEIRA, 2011, p. 69).

Paradoxalmente tais indigenas precisavam defender os interesses indigenas e atender
aos interesses da Coroa Portuguesa. Percebe-se um jogo bem articulado, em que a
manipulacdo dessas liderancas indigenas foi a verdadeira “jogada de mestre” dos portugueses.
Para controlar o poder sobre os indigenas, era preciso contar com aliados, a exemplo das
familias Camaréo e Arcoverde.*

Diante das discussdes pontuadas, em que oferecemos uma panoramica a respeito dos
indigenas ao longo da histdria, no contato com o portugués, com destaque para o Nordeste,
consideramos pertinente a partir de entdo, situar a problematizagdo linguistica.>®> O dominio
do chamado Novo Mundo se deu muito fortemente pelo dominio da lingua (Cap. 4), afinal,

como registra a licdo do Marqués de Pombal, uma forma de dominar um povo é pela

% Nome dado ao movimento indigena organizado pela recuperacéo das Terras Indigenas.

% «Cumplices das tramas coloniais, ou seja, inseridos num jogo de cooptagdo para serem reconhecidos e
legitimados como lideres indigenas no espaco colonial, tiveram de se submeter aos cddigos lusos” (VIEIRA,
2011, p. 70).

% Sobre a problematizacao da lingua, situaremos melhor no Capitulo 4 deste estudo.
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imposicdo da lingua, que facilita o dominio de sua cultura. Segundo registra Hoffnagel
(2005), ao perder a lingua, perdem-se as praticas culturais, apontando como possivel

motivacao do referido Marqués

[...] ndo é somente a necessidade de promover o afeto e veneracdo ao
Principe, que insiste na erradicacdo de uma lingua e sua substituicdo pela
lingua do Principe, h4 também o reconhecimento implicito da forte
associacdo entre lingua e cultura e a crenca que sem a lingua considerada
barbara, 0s costumes, ou seja, as praticas culturais associadas a tal lingua,
seriam também erradicadas (HOFFNAGEL, 2005, p 225-226).

E 0 que o Pe. Anchieta faz, com o dominio imediato da lingua. Com o auxilio da
Igreja e seu projeto de expansdo da fé, usa a lingua como principal ferramenta missionaria
para buscar conversdes pela alfabetizacdo, uma vez que as cartilhas portuguesas disseminadas
nas civilizaces que pretendiam alcancar ndo somente na América e em Africa, eram repletas
de textos religiosos, ou seja, os povos dominados aprendiam a ler, podemos inferir, no contato
com a fé alheia.

Nessa esteira da religiosidade, entendemos que a conquista dos territérios ndo se deu
somente pelo uso de armas, mas principalmente pela expansdo da Lingua Portuguesa. Até a
construcdo da gramatica Tupi pelo Pe. Anchieta, intitulada A Arte de Gramatica de Lingua
mais usada na Costa do Brasil, com publicacdo, em 1595, como registrado por muitos

historiadores®, recentemente por Silva (2015, p. 5).

% Cf. Rodrigues (1986), em Linguas Brasilicas.
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Figura 2 — Primeira Gramatica de Anchieta

TRERTE DE GR A Ma

.MA'I'I_CA DA LINGOA
. mais viadanacoftado Brafil,

belo padre Iw{b de Auchicta da Copanbia de
188 V.

|
|

RN, e AN

" licenqa do Ordinario & do Prepofito gerak -
e da Compaphiade L ESvV.
_ Em Coimbra per Antonio de Mariz, 15984 -

Fonte: Biblioteca Nacional37

No inicio do encontro dos mundos, como podemos chamar o encontro do mundo
portugués com o chamado Novo Mundo®, mais precisamente nas TI, o Tupi era a lingua mais
falada na Costa, a que se refere Anchieta (Fig. 2) e a que se usava ao lado do Portugués até ser
proibido, como amplamente referido por historiadores e linguistas (CUNHA, 1992;
RODRIGUES, 1993) entre outros.

De acordo com as classificagdes etno-linguisticas, o tupi € um dos quatro
grandes troncos linguisticos indigenas presentes no Brasil, composto por
inimeros grupos subdivididos em varios subgrupos com linguas e culturas
bastantes semelhantes (SILVA, 2015, p. 31).

3 BIBLIOTECA NACIONAL. Disponivel em: https://blogdabn.wordpress.com/category/fbn/page/28/. Acesso
em: 13 mar. 2018.

% Vale salientar que tal encontro, ao contrario do que se pensa, nada teve de casual, pois “provavelmente a
Coroa lusitana ja havia encomendado a descoberta oficial dessas “ilhas” (...) talvez ja conhecidas pelos lusitanos.
Segundo o Tratado de Tordesilhas, elas pertenciam, de direito, a Portugal (MAESTRI, 1948, p33).


https://blogdabn.wordpress.com/category/fbn/page/28/
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Para isso, concentramos nossas observacGes no povo Xukuru, apresentando um
momento impar na reivindicacdo de seus direitos, em um processo de autonomia e
consciéncia.

A lingua é considerada um bem simbdlico de grande importancia para uma etnia, por
ISSO 0 interesse em sua manutencdo, conforme considera Taddei (2018), ao abordar o valor da
preservacdo de uma lingua para o Museu da Lingua Portuguesa, relacionando lingua,
patrimoénio e museu. Entendemos que a lingua é considerada patrimonio, porque por ela pode-
se preservar a identidade de uma nagdo: “[...] representar simbolicamente a identidade e a
memoria de uma na¢io” (OLIVEIRA, 2008, p.114).

Quando um grupo indigena, por motivos de for¢a maior, perde a sua lingua materna
(L1), sente-se pressionado pela sociedade majoritaria a afirmar sua identidade étnica, como
aconteceu aos grupos indigenas do Nordeste.

A problematizacdo da lingua para o Xukuru se da nesse contexto de perda e tentativa
de revitalizagdo, em que outros elementos simbolicos equivalem em potencial como situago
de identificacdo étnica, pois entendemos que na relacdo lingua—nacdo esta presente nos
objetos simbolicos e rituais. Segundo Taddei (2018), em seu artigo “Lingua, patrimonio,
museu”, mesmo que ndo haja vocabulos e cognatos, a lingua de alguma forma esta presente
como “catalisador de memorias e identidades” materializando-se por seus objetos simbdlicos,
suas representacdes de mundo, seus rituais.

Na exposicdo de longa duracdo montada pela Diretoria de Memoria, Educacao,
Cultura e Artes (Meca) do Museu do Homem do Nordeste (MUHNE/FUNDAJ, 2017),
encontramos essa representacéo, em que 0s Xukuru sentem-se representados, ndo como meras
pecas de museus, mas inseridos em uma nova proposta dinamizadora que relaciona passado e
presente. ¥

Os Xukuru, e demais grupos indigenas do Nordeste, sofreram grande violéncia

cultural no que respeita a lingua materna.

O poder simbélico como poder de constituir o dado pela enunciagdo de fazer
ver e de fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, desse

%E 0 caso de exposicBes em museus, como hoje se pode conferir no Museu do Homem do Nordeste 0s
elementos culturais dos Xukuru desde 2008, cuja montagem foi responsabilidade dos pesquisadores Marcondes
Secondino e Jodo Pacheco de Oliveira. No periodo entre 2016-2017 o Museu passou por um periodo de reforma,
iniciada em dezembro de 2016 e inaugurado em mar¢o de 2017, quando fora incluida a foto do Cacique Xicéo,
em substituicdo a de um tapuia por sua representatividade sociopolitica. Durante a nova montagem, houve a
interferéncia de jovens indigenas xukurus, os quais solicitaram a troca da figura do Indigena pela fotografia de
seu grande lider, j& encantado. Com isso tais jovens demonstraram engajamento e certa autonomia na
reivindicacdo de seus direitos. Para maiores detalhes, sobre a participacéo efetiva da Cajope na reestruturagéo da
exposicao de longa duracéo, cf o Relatério de Gestdo, 2017 da Diretoria de Memoria, Educacdo, Cultura e Artes
(MECA) da Coordenagéo Geral do Museu do Homem do Nordeste (MUHNE/Fundaj)..



47

modo, a a¢do sobre o mundo. Portanto 0 mundo, poder quase magico. Obter
0 equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econdmico), gracas
ao efeito especifico de mobilizacdo, s6 se exerce se for recebido, quer dizer,
ignorado como arbitrario. Isso significa que o poder simbdlico ndo reside
nos “sistemas simbolicos” em forma de uma Illocucionary fource, mas que se
define numa relacdo determinada — e por meio desta — entre 0s que exercem
0 poder e os que lhe estdo sujeitos, isto €, na propria estrutura do campo em
gue se produz e se reproduz a crenga, 0 que faz do poder da palavra e da
palavra de ordem, poder de manter a ordem ou de a subverter, é a crenga na
legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia (BOURDIEUR, 2005,
p 14-15).

A lingua encontra-se, pois, na posi¢do intermediaria entre sua estrutura e as intengdes
do sujeito. Na concepc¢do bourdeusiana supradisposta, a lingua tem poder, se manipulada para
um fim desejado, porém ndo somente isso, se usada por quem goza de prestigio para o
interlocutor imediato, tratando-se de um poder simboélico que vai além do sistema de cddigos,
mas um efeito construido na relacdo entre os demais usuarios. Se ha credibilidade no sujeito

que usa a palavra, ha legitimidade.

1.3 SITUACAO ATUAL DOS POVOS INDIGENAS NO NORDESTE

Tratar da historiografia dos grupos étnicos indigenas em mais de 500 anos de Brasil é
falar de genocidio, glotocidio, etnocidio (APENDICE 1), e, como menciona Leite (2009, p. 5),
de “perdas e exterminios”, mas tambem de resisténcia e etnicidade, conforme registra Arruti
(2015), a respeito dos representantes dos povos indigenas no | Encontro Nacional dos Povos
Indigenas realizado em Olinda-PE, o qual afirma que os indios querem ser reconhecidos por
sua historia de resisténcia, ou seja, como “indios resistentes”.

A luta indigena, com suas disputas simbdlicas, permanece ainda objeto de estudo dos
pesquisadores da cultura contemporanea. A diversidade cultural é o espaco onde se travam as
lutas sobre as diferencas. Nesse cenario, 0s projetos politicos ainda sdo escassos. Nao se trata
de um produto somente, mas de um processo de luta e resisténcia em que se destaca a
tentativa e insisténcia de reconstrucdo de sua gente e o fortalecimento identitario pela
autoafirmacdo de sua etnia. Os grupos indigenas do Nordeste sdo indigenas que se constituem
como uma minoria étnica em face de todo o Estado brasileiro. Por isso, conferimos destaque a
sua historia de resisténcia, tentativa e insisténcia pela “Retomada”, uma vez que foram
expostos a clandestinidade pela expropriagdo obrigatoria de suas proprias terras e, alcangando

a restituicdo, ainda se ressentem do Estado pelo ndo cumprimento de protecéo.
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Segundo Oliveira (2011), é pertinente observar historicamente a representacdo dos
grupos étnicos, pois, na esteira das tentativas de etnocidio, observadas historicamente, a
etnicidade indigena fora ignorada pelos ndo indios ao ponto de os povos indigenas terem sido
considerados “pagina virada”, no periodo pds-colonizacdo, e 0s remanescentes, chamados

caboclos dispersos de suas terras (forcados pelos ndo indios).

Tabela 1 — Contingente populacional de Etnias indigenas por domicilio

Fopulacdo indigena comindicacdo das 15 etnias com maior ndmero de indigenas, por localizagdo do
domiciio - Brasi - 2010

Mirero de Total Mas Terras Indigenas Fora das Terras Indigenas
ordem Mome da etnia | Fopulacdo | Mome da etnia | Fopulacdo | Mome da etnia | Fopulacdo
1 Tikina 46 045 |Tikina 39 349(Terena 9626
Z Guarani Kaiow a 43 401 |Guarani Kaiow a 35276(Bare 9016
3 Kaingang 37 470 (Kaingang 31814 | Guarani Kaiow a 8125
4 Ik 28 912 |Makusxi 22 568 | Mira 7769
i Terena 28 845 [Yanomanmi 20604 Guarani 6937
6 Tenetehara 24 423 (Tenetehara 19 955(Tikina 6 696
7 Y anorranmi 21982 (Terena 19 219 | Fataxd 6 381
g Potiguara 20554 (Xavante 15 953 [ Makwe:d 6344
9 Xavante 19 258 |Potiguara 15 240| Kokama 5976
10 Pataxd 13 553 | Satere-Naw é 11 060) Tupinarba 5715
1 Sateré-law & 13 310 {Mundurul 8 845 | Kaingang 5656
12 lundurukad 13 103 |Kayapd 8 5380 Fotiguara 5314
13 lira 12 479 \VWapixana 8 133 Xucuru 4963
14 Kucuru 12 471 [Xacriaba T 760| Tenetehara 4473
15 Bare 11 990 [Xucuru 7 508] Atikum 4273

Fonte: IBGE Censo Demografica 2010

Entre as 15 etnias com maior numero de indigenas encontram-se as etnias nordestinas
(Xukuru, Potiguara, Patax0), as duas primeiras com elevado contingente populacional nas
Terras Indigenas (TI).

Antes de apresentarmos dados da situacéo atual, cabe algumas informaces da luta dos
Xukuru pelos direitos em que a Constitui¢do de 1988 foi “um divisor de dguas” e a partir do
Quadro 3, apresentamos 0s marcos historicos e legais de sua historiografia.

Nos anos 1950, trés indigenas da etnia Xukuru caminharam até o Rio de Janeiro,
(entdo capital do Brasil), 14 chegando em 1° de janeiro de 1954, com o propdsito de falar com

Candido Rondon, fundador do Servico de Protecdo ao indio (SP1)* criado, em 1910 para

* Originalmente denominado Servico de Protecdo aos indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais
(SPILTN). Somente a partir de 1918, o 6rgdo passa a ser chamado SPI, criado pelo Decreto n° 8.072, a 20 de
junho de 1910, com o propdsito de oferecer assisténcia aos indios do territério nacional (Oliveira, 1947). O SPI
dava assisténcia leiga, com isso afastando a catequese indigena pela Igreja Catdlica, conforme a proposta
republicana de separar Igreja e Estado. Segundo Pacheco de Oliveira (1985), a politica indigenista era que o
indio “evoluisse” a condigéo de civilizado, transformando-0 em um trabalhador nacional.
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prestar assisténcia aos indios. Desse encontro, obtiveram o reconhecimento oficial, bem como
o direito a instalacdo de um posto do SPI em suas terras, considerado grande conquista diante
das perseguicBes que sofriam dos fazendeiros da regido que queriam tomar suas terras, de
acordo com o relatério do sertanista Cicero Cavalcanti, no 1° Relatorio Oficial
Contemporaneo, a servi¢o do SPI (ANTUNES, 1973, p. 40-43).

Em 19 de dezembro de 1973, é publicado o Estatuto do indio em defesa dos indios
quanto a situacao juridica e suas comunidades, com o intento de preservacédo cultural a fim de
integra-los paulatinamente ¢ de maneira pacifica “comunhio nacional” (BRASIL, 1973). Nos
anos 1970, os politicos acreditavam que os indios “deveriam ter os mesmos direitos e
beneficios dos demais brasileiros, resguardados os usos, costumes e tradigdes indigenas”.
Essa politica integracionista, no entanto, foi bastante criticada pelos especialistas que
consideravam que essa integracdo, seja de forma individual ou coletiva, teria uma
consequéncia desastrosa para as etnias indigenas, a perda progressiva e a alienacao
sociocultural dos povos indigenas. Nos anos 1990, apds a Constituicdo da Republica
Federativa Brasileira CF/1988, comeca a tramitar no Congresso Nacional novo projeto de lei
para atualizacdo do Estatuto do Indio, estando ainda inconcluso em funcdo dos interesses
fundiarios ai existentes, segundo os especialistas.

Ademais, as mudangas no cenario politico-juridico nacional e internacional,
especialmente no periodo entre 1985 a 2001, decorrente do reconhecimento pela CF/1988 dos
direitos dos indigenas a vivenciarem sua propria cultura com mais autonomia, conforme
registram Oliveira e Iglesias (1991, p. 45), trouxeram consequéncias positivas, como as
demarcacdes participativas e o fortalecimento das demarcacgdes indigenas, como € possivel
conferir no Estatuto do indio. (BRASIL, 1973).

Com o advento da Constituicdo Federal (CF/1988), conhecida como Constitui¢cdo
Cidadd, os povos indigenas receberam novo tratamento, ou seja, puderam contar com 0
reconhecimento de sua identidade cultural (prépria e diferenciada, baseada em sua propria
organizacdo social, seus costumes, suas linguas, suas crencas, enfim suas tradigdes),
assegurado o direito de permanecerem como indios e, possivelmente um dos mais relevantes,
o0 usufruto de terras por eles ocupadas tradicionalmente. O Estado brasileiro ainda deve tutelar
0s povos indigenas, passando, no entanto, da tutela de pessoas para a tutela dos seus direitos.

Seguem os artigos 231 e 232 da CF/88 que dispdem sobre os direitos dos indios

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.



50

§ 1° So terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas
em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu
bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica e cultural, segundo seus
usos, costumes e tradicoes.

8§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo,
dos rios e dos lagos nelas existentes.

§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6
podem ser efetivados com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as
comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada participacdo nos resultados
da lavra, na forma da lei.

§ As terras de que trata este artigo sdo inaliendveis e disponiveis, e 0s
direitos sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° E vedada a remogéo dos grupos indigenas salvo, “ad referendum” do
Congresso Nacional, em caso de catéastrofe ou epidemia que ponha em risco
sua populacdo, ou no interesse da soberania do Pais, apds deliberacdo do
Congresso Nacional, garantido, em qualquer hipétese, o retorno imediato
logo que cesse o risco.

§ 6° Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que
tenham por objeto a ocupagdo, 0 dominio e a posse das terras a que se refere
este artigo, ou a exploragdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes, ressalvado relevante interesse puablico da Unido,
segundo o que dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e a
extingdo direito a indenizacdo ou a a¢Bes contra a Unido, salvo, na forma da
lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupacao de boa fé.

§ 7° Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, § 3° e § 4°,

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Publico em todos os atos do processo.

Conforme disposto na Constituicdo Cidada, foram conferidos aos indios direitos e
garantias os quais devem ser respeitados. Com isso sdo assegurados aos grupos indigenas o
direito de reivindicar seus proprios direitos.

Nos anos 1990, consequéncia provavel da nova Constituicdo brasileira, os Xukuru,
tiveram reconhecida sua autodenominagdo para Xukuru de Ororubg, para que ndo fossem
confundidos com os Xukuru Kariri (aqueles que viviam mais para o interior do pais, aldeados
em Palmeira dos Indios, estado de Alagoas).

Outro marco histdrico na protecdo aos povos indigenas é o lancamento, em 1996, da
Consolidagdo do Projeto Integrado de Protecdo as Populacdes e Terras Indigenas (PPTI)

direcionado & demarcacao de terras, mas que também cria alternativas de longo prazo para sua



tutela, tendo como base o modelo de “demarcagdo participativa

efetiva dos indigenas nas politicas.
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Quadro 3 — Marcos historicos e legais do povo Xukuru

Ano de Fato histérico Situagdo

ocorréncia

1952 Instalacdo do posto SPI Foi instalado na Serra de Ororuba, em
Séo José.

1980 Xicdo torna-se cacique e representa | Eleito pelo Pajé apds consulta a

ndo somente os xukuru, mas todos | natureza sagrada
o0s povos indigenas do Nordeste

1988 A Constituinte Federal foi E a primeira vez na histdria que os

promulgada em 5 de outubro. povos indigenas tém assegurados os
seus direitos (art. 210, 231, 232)
1989 Processo de regularizagdo fundiéaria | Identidade/etnicidade/delimitacéo
do territorio xukuru pela Funai
(Terra indigena Xukuru)
1990 Reconhecida a autodenominacéo Consequéncia da nova Constituigéo.
para Xukuru de Ororuba Motivagdo: Para ndo serem confundidos
com os Xukuru Kariri, aldeiados em
Palmeira dos indios, AL.

1992 Portaria ministerial delega posse Nesse ano, comeca a discussdo sobre a

permanente das terras pelos Xukuru | educagdo especifica e diferenciada.
1995 Demarcacdo do territdrio Territorio dividido em trés regides:
(27.555hc) Agreste, Serra, Ribeira

1996 Consolidacdo do Projeto Integrado | Direcionamento a demarcacao de terras.
de Protecdo as Populacbes e Terras | Inicio da lideranga de Xicao.
Indigenas (PPTI).

1998 Assassinato de Xicédo 20 de maio, Xicdo foi assassinado por
um pistoleiro, provavelmente por rixa
politica.

2001 Homologa¢do do territério pelo | Durante o processo houve muita

entéo presidente Fernando Henrique perseguigéo, assassinatos e muitos
Cardoso (FHC). ) _ | conflitos. Tais ocorréncias deixaram
Imcm_ d°~ processo de |_ntrusao ressentimento nos Xukuru até hoje, que
(indenizagdo dos fazendeiros e .
posseiros bem como a sua retirada do se sentem desprotegidos, enquanto a
territorio). questdo da desintrusio nado estiver
Assassinato de Xico Quelé e do | resolvida.
procurador da RepuUblica Geraldo
Rolim Mota Filho e do filho do pajé.
2002 e Conflito interno (divisdo dos ¢ Os conflitos foram provocados por
Xukuru) interesses politicos externos.
e O Gabinete de Assessoria | e Os peticionarios alegam que o Estado
Juridica as Organizagdes Populares | violou o direito a propriedade coletiva
(Gajop) e o Conselho Indigenista | dos xukuru devido a morosidade do

41
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que inclui a participagéo

Cf. A Fundacéo Nacional do Indio (Funai) sobre o desenvolvimento dos projetos participativos. Disponivel

em:. https://pib.socioambiental.org/pt/c/politicas-indigenistas/orgao-indigenista-oficial/funai. Acesso em: 6 abril

2017.


https://pib.socioambiental.org/pt/c/politicas-indigenistas/orgao-indigenista-oficial/funai
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Missionario (Cimi) (peticiondrios) | processo de demarcagdo das terras e “a
move uma acdo contra o Brasil, | ineficacia da protecdo judicial destinada
pela violacéo dos direitos indigenas | a garantir esse direito”. Além da agdo
a propriedade coletiva e as | contra o Estado, também solicitaram
garantias e protecdo judiciais. medidas cautelares de protegdo ao
cacique Marquinhos e aos beneficiarios
e investigacédo sobre os fatos.
2009 Relatério CIDH de Admissibilidade | Em 29/10/2009, a Comissao
da violacdo aos direitos Interamericana emitiu Relatério de
estabelecidos. Admissibilidade (N0.98/09 confirmando
a violacdo dos direitos conforme
estabelecido nos art. 8, 21, 25, 1.1 e 2 da
Convencdo Americana e os art. XVIl e
XXII1 da Declaragdo Americana dos
Direitos e Deveres do Homem.
2010 Regulamento determina o prazo de | A CIDH coloca-se a disposi¢do em
trés meses para as observacdes das | busca de solu¢do amistosa, mas as
partes sobre o mérito. partes ndo se manifestaram.
2015 Conclusao do Relatério de Mérito Conforme registra o Relatério, a CIDH
do caso 12.728 conclui que o Brasil violou o direito a
integridade pessoal dos Xukuru e os
direitos as garantias e prote¢éo judiciais.
2017 Viagem do cacique Marquinhos a O Brasil perde a causa.
Guatemala
2018 Os Xukuru ficaram de receber U$ 1
milh&o do Estado

Fonte: CIDH, Relatério No.44/15.
Nota: Adaptacdo nosssa

Conforme observado no Quadro 3, todas as conquistas alcancadas pelos Xukuru nao
aconteceram sem muita luta. O antigo cacique, Xicéo, ap6s o inicio de seu cacicado somente
permanece por dois anos quando fora assassinado provavelmente a mando dos contrarios,
conforme acreditam os aldeados.

A indigenista Vania Fialho, em sua andlise situacional do povo Xukuru (SOUZA,
1998), estudou os fatos sociais registrados a partir da vivéncia entre os xukurus, como parte
de sua analise socioantropolégica. Em sua obra As fronteiras do ser xucuru documenta a
trajetoria dos Xukuru em “dramas sociais”, concepgao tomada de Turner, o qual estrutura em
fases as ocorréncias draméticas que atingem os grupos sociais: “[...] representam sequéncia de
eventos sociais que Vvisto retrospectivamente por um observador podem ser mostradas como
tendo uma estrutura” (TURNER, 1974, p. 35).

Essa preocupacdo com os dramas sociais vividos pelo Xukuru nos remete ao filésofo

Heidegger (2013, 2015a), em sua hermenéutica da facticidade, cujo enfoque é o
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acontecimento do Ser no ente privilegiado, como Ser-ai*? lancado no “mundo da ocupagéo”,
“no mundo da vida”, para langar mao de sua terminologia ao tratar do Dasein (Cap. 3). Ao
lado desses dramas sociais, referenciados por Vania Fialho*, poderia se pensar que o xukuru
também vivencie um “drama existencial”, uma angustia natural vivenciada por quem realiza
(age) nesse mundo da ocupacdo, contudo, discutiremos esse assunto, mais adiante**, na esteira
do pensamento de Heidegger em Ser e Tempo (2015a). Afinal, na condigdo de “ente
privilegiado” segue vivendo em busca da verdade do Ser, e essa busca somente pode ser

finalizada com o fim de todo o projeto humano, ou seja, com a morte.
1.3.1 O processo de (des)territorializacao

A nocdo de territorio nos é apropriadamente demonstrada por Oliveira (1998), apds
apresentar uma gama de autores que consideram como critério conceitual as distintas formas
de governo. Afirma que as agdes sociais ndo tém relacdo direta com uma “base territorial
fixa”, mas outras sociedades constroem seus proprios Estados e se utilizam da terra para
regular as relacfes entre seus membros. Para ele, sdo varias as motivacdes para que se passe
de uma condicdo segmentar a uma mais centralizada. Segundo ele, o colonialismo estabelece
uma nova relagdo com o territério, transformando-a a partir de novos elementos
socioculturais. “A atribui¢do a uma sociedade de uma base territorial fixa se constitui em um
ponto-chave para instituicdes e a significacdo de suas manifestacdes culturais” (OLIVEIRA,
1998, p. 4). Nesse entendimento do autor, a nocdo de territorio esta relacionada as formas de
poder e a estrutura social.

Conforme Oliveira (1993; 1998), a ideia de territorializacdo como um processo de
reorganizacdo social interfere na identidade étnica com o estabelecimento de uma nova
unidade sociocultural, a partir de novos mecanismos politicos que redefine o controle social
0S recursos ambientais e faz ruir a relagdo com o passado. A colonizacdo de uma sociedade ja
estabelecida e organizada a submete a uma administragéo politica de um Estado centralizador
e com isso d&-se inicio a uma nova relacdo com o territorio transformando as relacGes
culturais locais conforme as novas relagdes sociais estabelecidas.

Sobre essa relagdo, Rodrigues diz o seguinte:

Se muitos fatores (internos e externos) podem ser indicados para explicar a
passagem de uma sociedade segmentar a condicdo de sociedade centralizada,

*2 Cf nota de rodapé nimero 2.
* Autora de As Fronteiras do ser Xucuru. Op. Cit.
* Na terceira parte deste estudo (Cap. 6)
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0 elemento mais repetitivo e constante responsavel por tal transformacéo é a
sua incorporacdo dentro de uma situacdo colonial, sujeita, portanto, a um
aparato politico administrativo que integra e representa um Estado (seja
politicamente soberano ou somente com status colonial). O que importa reter
dessa discussdo (...) € que é um fato historico — a presenca colonial — que
instaura uma nova relacdo da sociedade com o territério, deflagrando
transformacBes em mdltiplos niveis de sua existéncia sociocultural
(RODRIGUES, 1998, p. 4).

Diante das mudancas ocorridas no processo de dominagdo europeia nas relagdes
interétnicas mantidas com as etnias indigenas, formulou-se o conceito de territorializacéo,
relacionado a reorganizacdo de uma sociedade a partir de sua fixidez territorial.

Nesse sentido, a nocéo de territorializacdo é definida como um processo de
reorganizacdo social que implica: 1) a criagdo de uma nova unidade
sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica
diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3)
a redefinicdo do controle social sobre o0s recursos ambientais; 4) a
reelaboracdo da cultura e da relagdo com o passado (RODRIGUES, 1998, p.
4).

Para melhor relacionar a situacdo a que as etnias indigenas se submeteram, seguem as
consideracBes de Darcy Ribeiro, em O processo civilizatdrio, sobre o que ocorre as
sociedades cuja centralidade administrativa é Estado:

Institucionalizada e garantida pelo Estado, a ordem social inigualitaria, que
ja se implantara espontaneamente nas relagbes sociais, imp8e extremos de
riqueza e de pobreza, de poder despético e de opressdo. A igualdade dentro
das etnias tribais e a fraternidade familiar ou clanica dao lugar, dai por
diante, a mutualidades e interdependéncias categoriais dentro de uma nova
forma de solidariedade — o vinculo civico — e de um critério novo de
qualificacdo social: a estratificacdo. O primeiro, encarnando a figura étnica
do grupo dominante, impde sua lingua, seus costumes, suas instituicGes e
crengas a todos os povos incorporados na Orbita de dominagdo estatal,
desatrelando-os de suas proprias tradi¢cdes para integra-los na nova sociedade
como camada subalterna chamada a uma participagdo parcial na vida
cultural e institucional. O segundo, estratificando a sociedade, torna a
condicdo de classe muito mais determinante do papel e do destino das
pessoas do que a condi¢do familiar ou tribal (RIBEIRO, 1998, p. 112).

Como bem explicitado pelo antropologo, pioneiro nas discussdes indigenistas, no
impacto da colonizagdo, emerge o poder centralizador dominando sobre as etnias ja
existentes, impondo sua lingua, costumes e crencas, enfim, novos elementos e simbolos

culturais, os quais vdo sendo incorporados as suas tradi¢cdes. A partir de tais a¢Oes, foram-se
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definindo o “destino das pessoas” nas condigdes que posteriormente as sociedades
estratificadas segregaram os pertencentes & classe dominante e dominada.*

N&o podemos esquecer que esse indigenista, admirador de Marechal Rodon,
compartilha da abordagem antropologica evolucionista de cujo entendimento de que
humanidade vai no continuum de cultura primitiva a civilizada, conforme dispGe Barrio
(2005). E bastante analisar as expressdes antagonicas de que se vale em suas obras, a exemplo
de Os indios e a civilizacdo: a integracdo das populacdes indigenas no Brasil Moderno
(1970), ao referir-se as etnias: indios atrasados e Brasil moderno; culturas primitivas e
civilizadas, indios integrados e indios misturados entre outras conota¢des que levam a ideia de
genocicio® desses indios, em que a intencdo é apagar a memoéria da presenca desses indios.

Na contemporaneidade, quando se fala em desterritorializacdo, emerge a ideia de
globalizacdo, em que as culturas transpdem as barreiras geograficas, sobretudo, em tempos de
tecnologia. Cabe registrar, porém, que o termo empregado neste estudo remete ao processo
mesmo de “desapropriagdo” das terras a que 0s povos indigenas foram sujeitos.

Uma questdo que traz um impacto inicial as reflex6es que se iniciam é a concepgdo
sobre as “terras devolutas”, as quais, segundo Meirelles (1990, p. 431), s@o terras pertencentes
ao Estado, ainda que ndo tenham uso publico, que ndo se acham no dominio do particular por
titulo legitimo. Segue outro conceito para terras devolutas que corrobora essa autora:

[...] as que, dada a origem publica da propriedade fundiaria no Brasil,
pertencem ao Estado — sem estarem aplicadas a qualquer uso publico —
porque nem foram trespassadas do Poder Publico aos particulares, ou se o
foram cairam em comisso, nem se integraram no dominio privado por algum
titulo reconhecido como legitimo (BURLARMARQUE, 2015).

Nessa concepcado de terras devolutas, uma indagacdo incomoda se faz presente: como
os indios registariam as suas terras, sendo eles 0s primeiros habitantes de fato? Trata-se de
uma questdo que remonta a ocupacdo das terras brasileiras pelos desbravadores maritimos
portugueses. A situacdo constrangedora que Se quer narrar, porém, € que como as terras
indigenas, consideradas devolutas, sairam das mdos do povo indigena para que fossem
subjugados pelos novos “proprietarios”.

Urge registrar, no entanto, a forte ligacdo dos indios com o sentimento de liberdade, o

que justifica a resisténcia ao trabalho escravo a que os invasores de suas terras 0s queriam

** Embora os termos tenham se desgastado com o tempo, ainda percebemos na sociedade contemporanea
relagdes assimétricas entre os representantes da chamada elite ou de pequenos burgueses assumindo o poder da
antiga classe dominante e as camadas desprestigiadas economicamente, os grupos “dominados” da sociedade.
Né&o temos linha diviséria entre pobres e ricos, até porque o poder esta atrelado ao dominio ndo somente do
capital econdmico, mas também dos capitais socioculturais e simbolicos. (Cf. Cap. 2)

“6 Cf Apéndice | para a concepcao de genocidio.
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submeter. Foram o0s ndo indios, sobretudo os representantes de instituicbes estatais que
imputaram conotacdo pejorativa ao seu comportamento “indolente”: “[...] a preguiga os
domina (...) perdem-se bons musicos” (SILVA, 2011, p. 483). A imagem que passaram do
indio foi de preguicoso, ndo afeito ao trabalho.

Diante desse quadro revelador de inseguranga, constrangimento e instabilidade por
que passaram 0s povos indigenas, o Nordeste brasileiro emerge como foco de resisténcia,
conforme atestam varios historiadores em que a luta indigena, com suas disputas simbolicas,
permanece ainda objeto de estudo dos pesquisadores da cultura contemporanea
(RODRIGUES, 1993, 2005; SOUZA, 1998; ARRUTI, 2015; OLIVEIRA, 2004; SILVA,
2008; TELLES, 2012, entre outros). O que interessa neste estudo compreender é a saga —
barreiras enfrentadas, lutas travadas pela valorizacdo identitaria, perdas e danos — dos grupos
indigenas do Nordeste, especificamente os Xukuru.

Os grupos étnicos minoritarios alcangcam amparo legal pela CF/88 em vigor e com isso
vem conquistando seu espacgo, por exemplo, no &mbito da educacdo quando passam a contar
com professores indigenas para perpetuar sua cultura, uma vez gque acreditam que sua historia
deve ser contada por um indigena e ndo pelo homem branco.*” Cabe destacar nessa histéria de
lutas emblematicas, o enfrentamento dos Xukuru pelos direitos.

Um exemplo de atitude dos Xukuru foi a exigéncia de professores indigenas em suas
escolas, a fim de transmitir os ensinamentos para a manutencéo de suas tradi¢des. Essa atitude
demonstra ser também uma maneira de rejeitar a violéncia simbdlica que subjaz a docéncia
em sua relacdo de poder sobre os aprendizes indigenas, sobretudo quando estd em jogo a
construcdo de sentido, além de impor sua etnicidade, uma vez que ndo mantiveram a lingua
ancestral, fato que os deixou em desvantagens ante outros grupos. Afinal, como
salvaguardariam sua cultura, se as instancias de poder fossem todas ocupadas somente por
ndo indigenas? Tal atitude de imposicdo da parte deles coaduna-se com uma postura de
resisténcia a caminho da autonomia.

Segundo Rodrigues (2005), a sociedade brasileira desconhece, ou simplesmente é
pouco informada da diversidade cultural de seu pais e de sua relevancia e também sobre 0s
direitos das minorias étnicas.

Ainda sdo grandes a hostilidade e a violéncia, alimentada ndo s6 por
ambicdes de natureza econdmica, mas também pela desinformacéo sobre a
diversidade cultural do pais, sobre a importancia dessa diversidade para a
nacdo e para a humanidade e sobre os direitos fundamentais das minorias
(RODRIGUES, 2005, p. 36).

* Cf. Entrevista Sérgio Lopes (APENDICE F).
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Em que pese a compreensdo geral de que a diversidade cultural é o espaco onde as
reivindicagdes acontecem, 0s projetos politicos ainda sdo escassos nessa area. Corroboramos
0 supracitado autor quanto a relevancia da diversidade como caracteristica da cultura
brasileira, portanto, nesse entendimento, urge que a sociedade tome conhecimento das causas

indigenas e dos direitos a eles conferidos.

1.3.2 A literatura e as memoérias como fonte

A tentativa de etnocidio, observada historicamente, foi ganhando espaco nacional a
medida que se ia fixando a ideia de apagamento cultural indigena, apregoada pelos nao indios,
de um modelo de indio existente antes da colonizagdo. Apesar de a literatura se encontrar
mais proxima da vida do que a filosofia ou mesmoas ciéncias sociais, como sugere Sanchez
Vazquez (2007), ela pode expressar o sentimento idealizado do artista ou mesmo da propria
sociedade. A literatura, mais precisamente no periodo do Romantismo brasileiro, em sua fase
indianista, apresenta os indios como herdis de um tempo em que estariam na iminéncia de
extin¢do. Segundo o pesquisador Oliveira (2009), apds esse movimento literario, o discurso
predominante era de que “indio” seria coisa do passado, isto €, um tempo remoto que
antecedera ao periodo colonial, restando uma quantidade restrita a regido amazonica.

Alguns historiadores reconhecem entre as imagens de indios na histéria, os idealizados
do passado que tiveram destaque na literatura:

[...] sua imagem corresponde, convenientemente, ao “indio morto”. Os indios
dos romances de José de Alencar, por exemplo, estio muito longe da
realidade... Sem qualquer atitude de rebeldia ou confronto. Surgem apenas
como aliados dos portugueses aos quais dedicam devocdo e lealdade. E
curioso observar que os indios enaltecidos em nossa histéria em grande parte
se assemelham a eles. E o caso, por exemplo, de Felipe Camardo, de
Arariboia e de alguns outros chefes que se aliaram aos portugueses,
tornaram-se cristdos e contribuiram com sua coragem e virtudes para o
engrandecimento da nagdo Assemelham-se ao Peri (...) ndo se moviam por
vontade prépria, mas em funcdo e em beneficio dos seus aliados
portugueses, seus agentes civilizadores (ALMEIDA, 2010, p. 139).

Os romances da fase indianista do Romantismo, de José de Alencar, a que se refere a
supracitada autora sé@o Ubirajara, Iracema e O Guarani, cujos herois indigenas apresentam
essa caracteristica pacifica retratada pelo escritor romantico®. O primeiro apresenta o indio

em seu estado originario, antes da interferéncia do homem branco; o segundo representa a

*8 Cf Bosi (1992, p.187-193) sobre o indianismo de Alencar apresentado pelo viés do Romantismo europeu.
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miscigenacdo das ragas, em que Iracema, chamada de “virgem dos labios de mel”, como
retrato sedutor da pureza, a qual se apaixona por Martin e com ele “trai o segredo da
juremal”,49 e o terceiro romance vai apresentar o processo de “aculturagao” em que o valente
Peri, protagonista da histdria, apaixona-se pela mocga branca e para servir a esse amor,
submete-se a também servir aos Portugueses, abandonando suas tradi¢Ges para assumir usos e
costumes da cultura estrangeira (cruz, arma de fogo etc). Enfim, sdo herois pacificos e sem
apego a sua etnicidade. Segundo essa conceituada professora de histéria, a ideia era mesmo
apresentar uma visao idealista de um indio extinto.

Essa tentativa de apagamento da etnicidade indigena foi percebida fortemente no
Nordeste, em que os grandes proprietarios de terras procuraram passar a imagem de que ndo
havia mais indios que merecessem residir em aldeias, como foi o caso da situacdo
avassaladora de violéncia contra os Xukuru, cuja historiografia € possivel alcancar pelas
memorias de sua presenca, como sugere o antrop6logo Silva (2007), em suas “Memdrias”
sobre os Xucuru, as memorias sdo fontes orais a serem consideradas na historiografia dos
povos indigenas, uma vez que sempre foram alvos de discriminacéo dos registros oficiais. Sao
pelos depoimentos orais dos Xukuru que alcangcamos sua visdo de mundo e da sua propria
historia. A guerra do Paraguai foi um exemplo do destaque que se pdde conferir a tais fontes
memoriais.

Cabe destacar, por conseguinte, alguns pontos de igual relevancia para o
reconhecimento da identidade (etnicidade) dos grupos indigenas que foram expostos ao
exterminio de muitos grupos indigenas no Nordeste.

Uma das formas de negar a identidade indigena fora a designacdo de caboclo que o
ndo indigena utilizava para se referir aos indigenas. Segundo Silva (2007), esse termo também
era usado pelos indigenas, mas era por medo de serem reconhecidos e perseguidos:

Os habitantes dos lugares onde existiram antigos aldeamentos passaram a ser
chamados de caboclos, condicdo muitas vezes assumida por elas para
esconder a identidade indigena diante das inimeras perseguicdes. A essas
populacbes foram dedicados estudos sobre seus habitos e costumes
considerados exdticos, suas dancas e também nas publicaces de escritores
regionais, cronistas e indigenas nas origens e formagéo social de cidades do
interior do Nordeste (SILVA, 2007, p. 29).

Segundo afirma esse historiador, o registro do “desaparecimento” indigena pela
miscigenacdo e sua integracdo cultural e também dispersdo sdo demarcados por estudiosos

renomados entre 0s quais, podemos destacar o socidlogo Gilberto Freyre, os pesquisadores

* Cf Romance Iracema de José de Alencar, quando Iracema oferece o cha da Jurema, arvore sagrada, que o
deixa alucinado para com ele se deitar, nascendo entdo o primeiro brasileiro (ALENCAR, 1865, p. 32).
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Estevdo Pinto, Camara Cascudo. Em que pese esse apagamento dos povos indigenas,
registrado pelos historiadores, antropdlogos e sociélogos, bem como pela imagem deixada na
literatura, na fase indianista do Romantismo, como demarcado anteriormente nesta secéo, a
literatura, como a supracitada referéncia expde, é também apontada como fonte® da presenca
dos Xukuru. Mediante as obras literérias, é possivel coletar caracteristicas, usos e costumes
desse povo.

As visdes no que respeita ao apagamento indigena sdo variadas. Muitos pesquisadores
(GALINDO, 2004; LIMA, 2017 entre outros), compartilham do pensamento de que 0s
sertanejos sao provavelmente indios. Para Galindo (2004), ndo se sustenta uma tese segundo a
qual uma quantidade exorbitante de indigenas tenham sido exterminados de seu territorio.

O século XIX deixa uma carga de indagacbes que culmina na heterodoxia e
insatisfacGes. Segundo Saldanha (1997), o século XX emerge com as preocupag¢fes com 0S
rumos da nacdo a exemplo das registradas pelo pensador social Euclides da Cunha em tempo
de reflexdo (e revisdo) da situacéo colonial passada e suas consequéncias antropoldgicas. Tais
preocupacOes sociais e historicas heterodoxas surgem quanto a presenca indigena no
Nordeste.”*

A comunidade académica na sociedade contemporanea, numa época conhecida como
Pds-moderna em que as pessoas vivem uma “crise de identidade”, ou uma fragmentagdo de
identidade, na acepcdo de Hall (2005), até enaltece a pluralidade étnica que habita o pais por
longos anos, porém pouco tem feito para garantir o respeito as tradicdes culturais e expandir a
reflexdo sobre as politicas linguisticas homogeneizadoras em um pais onde a convivéncia com
a diversidade afirma o contrario. Cabe enfatizar que as tradicGes se reinventam e considerar
que ha uma relacdo intima entre as identidades em meio a diversidade cultural em
convivéncia.

Vale salientar que a questdo de identidade coletiva deve ser apreciada a luz do
pertencimento, ou seja, o0 reconhecimento de que alguém pertence a uma comunidade, a um
povo a uma nagao. Construgdes ilusorias conceituais contidas em “nagdo”, como € o caso de
“raga” e “povo” dentro da concepg¢do de nagdo a qual, por sua vez, estd inserida na fic¢do de

homogeneidade de um povo, nada mais sdo do que construgdes imaginaveis fortemente

%0 Os registros histéricos apresentados na literatura servem de fonte documental & medida que se propde a recriar
0 mundo a partir de fatos reais. Assim, podemos considerar como fontes documentais validas o registro da
presenca dos Xukuru pelas caracteristicas dos personagens representados na literatura. Embora devamos atentar
para a ideologia do autor o qual, em seu indianismo, apresenta o indigena pelo viés do europeu. (viséo
eurocéntrica)

*L Cf. OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. A presenca indigena no Nordeste: processos de territorializagdo, modos de
reconhecimento e regimes de meméria. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2011.
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relacionadas ao sentimento de pertenca®*. O Xukuru &, pois, esse ser étnico, cujo
pertencimento a uma comunidade de heranca ancestral fa-lo se impor como sujeito de direito
e capaz de tomar decisdes.

No que respeita a miscigenacdo racial, j& se compreende que os povos indigenas
tiveram participacdo relevante. Na atualidade, ainda se apresenta muito forte a ideia de que
esses pioneiros nativos foram dizimados e aviltados em sua identidade, esmagados
culturalmente no processo chamado etnocidio (Secdo 2.1).

Essa visdo de muitos brasileiros ndo indios, de que o0s grupos étnicos indigenas sdo um
grupo em processo de extingdo, ndo encontra apoio de outros os quais segundo constata
Bejamim (2011), estdo reconhecendo a presen¢a indigena na sociedade brasileira. Eles
participam efetivamente da vida sociopolitica do Pais®.

SO recentemente, diferentes segmentos da sociedade estdo se
conscientizando de que os indigenas sdo seus contemporaneos: vivem no
Brasil, participam da elaboracédo de leis, votam e séo votados (tendo elegido
indigenas como prefeitos, deputados e vereadores) e compartilham
problemas semelhantes com a poluigdo ambiental e as politicas publicas da
economia, salde, educagdo etc (BEJAMIM, 2011, p. 80).

Os indigenas, a que se refere o supracitado autor, sdo considerados “integrados” pelo
Estatuto do indio em seu Art. 4°, alinea III: “Quando incorporados a comunhdo nacional e
reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis ainda que conservem usos, costumes e
tradi¢des caracteristicas de sua cultura”.

Ainda é ponto de embate, no Brasil contemporaneo, a luta dos indigenas nordestinos
pelos direitos humanos & seguranca, a exemplo dos Xukuru, localizados em Pesqueira-PE. >

Os direitos humanos a seguranca sao contemplados pela Comissdo Interamericana de
Direitos Humanos (CIDH), cabendo ao Estado brasileiro acata-los uma vez que € membro
signatario da referida Comissdo e, como tal, devem a aceitar sua decisao:

A Comissao Interamericana tem a competéncia de examinar comunicagdes
gue denunciem violagGes aos direitos humanos por um Estado-Parte (...)
estabelece que os Estados-partes devem aceitar ipso facto a competéncia
automatica da Comissao para apreciar as peti¢cbes individuais contra eles
proprios (GOMES; PIOVESAN, 2000, p. 37).

>2 Para mais aprofundamento, cf. BALIBAR, Etienne. Droit de Cité. Paris: PUF, 2002.

%% Cf. Secdo 2.1 quanto a cidadania diferenciada dos indios.

> Berco dos maiores e mais importantes rios do Estado de Pernambuco, Pesqueira, conforme registro de sua
historiografia por Barbalho (1977), paradoxalmente ja fora vitima de fome e sede pelo descaso de seus
governantes. Da mesma forma, dotada em sua orografia, das mais elevadas serras do Estado, com ramificacBes
da serra dos Cariris, Pesqueira é regido montanhosa. Quando chove, porém, as aguas descem a banhar a mata e o
litoral, enriquecendo as terras dos engenhos para a lamentagdo do matuto do agreste. Possivelmente foi dai que
surgiu a filosofia popular segundo a qual a 4gua s6 corre para 0 mar: "E isso mesmo, oxém, a agua s corre pro
mar!" (BARBALHO, 1977, p. 2).
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Conforme os supracitados autores, cabe a CIDH julgar os casos de peticdo, e ao
Estado acatar o resultado do julgamento, ainda que parega um contrassenso que o Estado leve
as peticdes que o aponta como violador dos direitos.

Segundo Santos (2009)*, a centralidade do papel do Estado nas questées dos indios
Xukuru da Serra de Ororuba é contraditéria no que respeita ao reconhecimento dos direitos
humanos dos grupos étnicos & seguranca®. Cabe registrar a inviabilidade de se dissociar o
direito dos indigenas a seguranca individual e coletiva de sua estreita ligacdo com a terra,
ponto nevralgico de interesses haja vista 0 primeiro atingir a toda a comunidade indigena, ou
seja, por ser também coletivo, e a terra, maior bem dos povos indigenas, deve ser protegida
contra a invasdo dos ndo indios, muitos dos quais ndo querem deixar as terras que
conquistaram “legalmente”, por isso o emprego do termo Terra-Seguranca.

No dia 20 de marco de 2017, os Xukuru, representados pelo cacique Marcos Luidson
de Aradjo, estiveram em Guatemala para acompanhar o julgamento do Brasil por violagdo aos
direitos humanos dos povos indigenas. Bem fundamentados, os Xukuru haviam encaminhado
a CIDH denuncia ao Estado brasileiro. O Brasil é acusado de violar os direitos dessa etnia
pelas invasdes seguidas de violéncias ocorridas, além da morosidade nas acgdes civis

impetradas por ndo indios em respeito as Terras Indigenas (T1).

Fonte: CIDH

O cacique Marcos reconhecido carinhosamente pelos aldeados como ‘“Cacique
Marquinhos”, ressente-se do massacre que sofreu o seu povo ha trinta anos, quando se
iniciaram os processos de luta, pois a perseguicdo era ferrenha aos que falassem a lingua

materna como prova de sua etnicidade. Ele temia por sua vida e de sua mée Zenilda Maria de

> Cf. SANTOS (2009) sobre as lutas indigenas e o papel do Estado no reconhecimento dos direitos indigenas.
Refere-se especificamente aos casos da peticdo a CIDH pela Gajop sobre a seguranga do cacique dos Xukuru e a
morte do filho de Elza, uma defensora dos direitos humanos, pela politica militar.

% Cf. COMISSAO INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS (2015) Relatério No. 44/15 CASO
12.728 Povo indigena Xukuru Mérito Brasil, 28 de julho de 2015. Disponivel em:;
http://www.oas.org/es/cidh/decisiones/corte/2016/12728FondoPt.pdf. Acesso em: 25 fev. 2017.
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Aragjo, porque sofriam ameacas de morte em 2002. A reivindica¢do dos peticionarios, como
foram chamados pela CIDH, quando a ela recorreram, em petigcdo, para exigir a protecdo
garantida, conforme os registros legais, atesta o estado de tensdo na convivéncia entre indios e
ndo indios no mesmo espaco geografico, incorrendo assim em clima de desconfianca e
instabilidade emocional, conforme o Relatério de Mérito N 4415 da Comissdo Interamericana
de Direitos Humanos (2015).

Os peticionarios ressaltam gque cada vez que o0 processo tinha algum avanco
significativo ou, paradoxalmente, sofria um retrocesso, a tensdo recrudescia
entre os indigenas Xucuru e 0s ndo indigenas presentes nas terras indigenas.
Isso, segundo os peticionarios, resultou nas mortes de lideres indigenas
importantes: José Everaldo Rodrigues Bispo, filho do Pajé do povo, em 4 de
setembro de 1992; Geraldo Rolim, representante da FUNAI e defensor
atuante dos indigenas, em 14 de maio de 1995; e finalmente o chefe do povo,
Cacique Xicdo, em 21 de maio de 1998 (COMISSAO
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS N 4415 (2015).

O Estado brasileiro é, portanto, acusado de ndo cumprir o seu papel de defesa da
propriedade coletiva. Atualmente ainda se d& o caso de indigenas serem vitimados na defesa
de suas terras, como foi 0 caso de Xicdo, cacique anterior, que foi assassinado por defender
ativamente seu povo.”’

Em que pese toda a defesa efetuada ao Estado, cujos representantes negaram falta de
seguranca e de ndo reconhecimento a direitos, afirmando inclusive ja terem concluido o
processo, porém reconhecendo ndo terem resolvido a questdo da “intrusdo” nas TI, a CIDH
ndo considerou razoavel a defesa dos representantes do Estado, uma vez que a demarcagao
das terras, o reconhecimento dos direitos de propriedade coletiva, bem como o saneamento

basico das terras ocupadas sao obrigacGes do Estado.

[...] a CIDH conclui que o Brasil é internacionalmente responsavel pela
violag&o do artigo XXIII da Declaragdo Americana de Direitos e Deveres do
Homem para fatos ocorridos até a ratificacdo da Convencdo Americana pelo
Brasil em 25 de setembro de 1992. A Comissdo também conclui que, a partir
daquela data, o Estado é responsavel pela violagdo do direito a integridade
pessoal, propriedade coletiva, as garantias judiciais e a protecdo judicial
estabelecidos nos artigos 5, 21, 8.1 e 25.1 da Convencdo Americana, em
relacdo com as obrigacgdes consagradas nos artigos 1.1 e 2 do mesmo tratado,
em detrimento do povo indigena Xucuru e seus membros (COMISSAO
INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS, 2015).

O fato de encontrarem-se duas a¢des judiciais (1992 e 2002) sem finalizacdo é uma

prova de morosidade estatal sem justa causa. Segundo a Comisséo Interamericana de Direitos

5" Cf. NEVES, Rita de Céssia; FIGUEIROA, Maria Carneiro Ledo (org). “Plaantaram Xicio: Os Xukuru de
Ororuba e a criminalizagao do direito ao territorio”. Manaus: PNCSAUE/UEA Edigdes, 2011.
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Humanos (2017), tal fato ressalta a pertinéncia de se “estabelecer os processos de demarcagdo
e titulagdo”, e, com isso, demonstrar o respeito a propriedade coletiva.

Recentemente, precisamente no dia 13 de margo do ano corrente (2018), uma grande
conquista dos Xukuru repercutiu favoravelmente a luta da populacéo indigena do Nordeste e
de todo o pais pelos direitos inerentes a suas terras:*® a vitéria na dentincia contra o Estado,
cuja penalidade fora uma indenizacdo de US$ 1 milhdo (R$ 3,26 milhdes) pela morosidade na
expulsdo dos intrusos ndo indios de suas terras. A grande conquista foi a que incidiu contra a
Proposta de Ementa Constitucional (PEC) 2015, segundo a qual somente 0s povos indigenas e
quilombolas que ocupassem seus territérios em 5 de outubro de 1988, data da promulgacao da
Constituicdo, € que teria direito a demarcacdo de suas terras, desconsiderando assim 0s povos
gue naquele ano ainda se encontravam expulsos de suas terras originais. O fim do marco
temporal confere aos Xukuru, e demais grupos indigenas no Nordeste, legitimidade na
demarcacao de suas terras.

Figura 4 — Decisdo histérica da OEA: indenizacdo aos Xukuru
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N

Fonte: PONTE (2018)
O grupo indigena Xukuru de Ororuba comemora os trinta anos de luta pela

demarcagdo de seu territorio, uma vitoria que se extende aos demais povos indigenas.
Atualmente, na Regido Nordeste, registram-se 62 etnias, um quantitativo considerado
significativo para contrapor a invisibilidade a que foram suscetiveis pelos relatérios negativos
de antropdlogos de referéncia, como registra Silva (2017), que consideravam a lingua como
requisito Unico de comprovacao étnica. Por conta dos conflitos e perseguicdo, os indigenas
dessa Regido ndo assumiam sua identidade étnica para ndo serem alvos do esteriotipo

disseminado.

%8 Cf PONTE. Disponivel em: https://ponte.org/como-a-vitoria-do-povo-xukuru-fortalece-a-luta-indigena-no-
brasil/. Acesso em: 4 abril 2018.
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Em um quadro-sintese (Quadro 4), apresentamos a situacdo atual de seis etnias
escolhidas por pertencerem aos estados onde os conflitos eram mais intensos por
reivindicacdes étnicas numa situacdo de expropriacdo fundidria como Pernambuco (PE),
Paraiba (PB), Rio Grande do Norte (RN), Ceard (CE). Embora um quantitativo bastante
reduzido haja vista a totalidade de grupos étnicos que compdem a Regido, esse nimero serve
como um demonstrativo da luta desses guerreiros no enfrentamento das autoridades néo
indigenas. Unidos pela organizacdo sociocultural singular, s@o resistentes na conquista pela
territorialidade, como o caso dos Tremembés do Ceara, que lutam desde os anos 1980.
Recebem assisténcia da Cimi, mas com autonomia formaram a Missdo Tremembé, conforme
registra Oliveira (2011), segundo o qual somente receberam atencdo da Funai, em 1986,
mediante Portaria de n® 162286. Enfrentaram o0s grandes proprietarios e comerciantes e
empresas agroindustriais (DUCOO, ACRIJA, JAVA), tendo em seu favor a sociedade civil,
0s missionarios e politicos de entdo. Tiveram conquista parcial por temor de ndo serem
contemplados no processo com a Funai. Os Kapinawé também se assemelham na luta pela
questdo territorial, enfrentando a violéncia da policia militar de Buique, fazendeiros, grileiros
e da proépria prefeitura.

Podemos observar que o Unico grupo étnico que permanece com 0 uso da lingua
propria (Yathé) é a etnia Fulni-6, de Pernambuco, as demais seguem apenas com vestigios da
lingua que sdo pronunciadas pelos cantos e rituais. O professor Etévdo Pinto e o professor
Geraldo Lapenda realizaram estudos de campo na aldeia dos Fulni-6. Estévdo Pinto
encarregara o professor Lapenda de organizar a gramatica Yathé. Para tanto, viabilizou o seu
contato com trés “caboclos” de Aguas Belas (PINTO, 1956, p. 4).

Estudiosos da presenca indigenas no Nordeste do Brasil, a exemplo de Pinto (1935,
1956) registram o0s acirramentos e embates desses Ultimos tapuias (Fulni-6). “Houve um
tempo em que se cagava indio como se caga um bicho do mato. Duas vezes, a aldeia dos
bugres foi devassada pelo incéndio. O menos que o caboclo sofria era a expulsdo ou
emigracgdo forcada das terras” (PINTO, 1956, p. 16).
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Quadro 4 — Sintese da situacdo atual de etnias indigenas do Nordeste

=

Artesanato;
. < R . . Agricultura;
Fulni-6 Aguas Belas-PE 4689 Yathé Rio Fulni-0 Criacio de
bovinos e suinos
) 800 palavras que Regido Artc_esanato;
Xukuru Serra de Qroruba, 9021 remete a um léxico montanhosa com Agrlgultl{ra:
Pesqueira-PE de uma lingua acudes e rios Pecuaria leiteira
indigena antiga (gato e cabras)
Vestigios da lingua Tef”?‘s férteis com Agricultura;
Pankararu Tacaratu-PE 3670 varias fontes de ’
nos cantos . Artesanato
4gua
Manguezais,
Itarema-CE . . praia, rio. - )
Tremembé Acarai-CE 3662 Vestigios datllngua Vegetacao Ang:cuItura,
Itapipoca-CE nos cantos caracteristica de esca
caatinga
Tronco Macro-jé da
Pataxé Extrem_o Sul da 12.326 famll\l/'li)l(g]kgal#mca Regiéo. plana Agricultura;
Bahia-BA ' e plana e litoranea | Artesanato; Pesca
Comunicacéo atual
lingua portuguesa.
sem registros de
. Comunicacéo atual Terras banhadas sistemas de
Xoco Porto da Folha-SE 340 lingua portuguesa por rios. economia
organizado

Fonte: IBGE (2010)
Nota: Adaptacdo nossa

Pela leitura desse quadro, verificamos que a natureza privilegia os povos indigenas do

Nordeste com suas terras férteis de vegetacdo e pecuaria e com isso a natureza lhes garante a

subsisténcia. Quanto a lingua, a maioria fala o Portugués pelos motivos observados no

processo de dominacgéo. (Cap. 4).

Os Xukuru se mantém com a agricultura (milho, feijao, fava e mandioca), pecuaria e,

em menor proporc¢do, artesanato. Como 0s demais habitantes de Pesqueira, a Renascenca é

um meio de subsisténcia que também participa da economia de alguns membros dessa Etnia.
O municipio de Pesqueira foi desmembrado da comarca de Cimbres, como podemos

observar entre 0os marcos legais da instalagdo da vila de Cimbres até a criagdo da Diocese.

Quadro 5 — Marcos legais do Municipio de Pesqueira

DATA MARCO LEGAL

3/4/1762 Instalacdo da vila de Cimbres

13/5/1836 Transferéncia da sede da vila de Cimbres para Pesqueira

25/7/1870 Criacdo da freguesia de Santa Agueda

7/7/1872 Criagdo da comarca de Cimbres

20/4/1880 Elevacdo a cidade e Sede do Municipio

4/3/1893 Instalacdo do Municipio Pesqueira (art. 2° das disposi¢cdes gerais da Lei n°52 de
3/8/1892

5/12/1910 Criacdo da Diocese

Fonte: CEHM/Agéncia CONDEPE/FIDEM (2006, p. 122)
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Cabe registrar que, em 1898, houve um salto de desenvolvimento do Municipio de
Pesqueira, com a instalacdo das industrias de doce, a exemplo da Peixe, ainda hoje visitada
por muitos turistas. Sao criados distritos e anexados a Pesqueiraa (Pocéo e Alagoinha, depois
Saldbro, totalizando cinco: Pesqueira, Alagoinha, Cimbres, Pocdo e Saldbro). Posteriormente,
em 1911, a divisdo administrativa do municipio de cinco foi agregando distritos e
desmembrando outros. Mimoso (posteriormente chamado Arcoverde) é agregado e depois
desmembrando outros restando sete distritos: Pesqueira, Alagoinhas, Cimbres, Pogédo, Saldbro,
Sanhar6 e Rio Branco. Para melhor compreensdo da distribuicdo dos marcos historicos e
legais dispostos no Quadro 3, dispomos a seguir a cronologia da formacdo das unidades

administrativas do inicio do século XX ao inicio do século XXI.

Quadro 6 — Formacao de Municipios

Ano Municipios

1911 Pesqueira, Alagoinha, Cimbres, Pogéo e Salébro

1920 Pesqueira, Alagoinhas, Cimbres, Pocdo, Saldbro, Sanhard e Rio Branco
1933 Pesqueira, Alagoinhas, Pogao, Cimbres, Mimoso, Salébro e Sanhar6
1938 Pesqueira, Alagoinhas, Pocdo, Cimbres, Arcoverde (ex-Mimoso),

Sal6bro e Sanhard, Jenipapo

1939-1943 | Pesqueira, Alagoinha, Arcoverde (ex-Mimoso), Cimbres, Jenipapo,
Pocdo, Salébro e Sanhar6

1948 Pesqueira, Cimbres, Mimoso, Pocdo e Soldbro

1952 Pesqueira, Cimbres, Mimoso, Pocdo e Soldbro, Mutuca (ex-povoado)
1953 Pesqueira, Cimbres, Mimoso, e Solobro, Mutuca (ex-povoado)

1955 Pesqueira, Cimbres, Mimoso, Mutuca e Salébro

1967 Cimbres, Mimoso, Pocédo e Sol6bro, Mutuca (ex-povoado), Papagaio

1968-2007 | Cimbres, Mimoso, Mutuca, Papagaio e Sol6bro

Fonte: CEHM/Agéncia Condepe/Fidem (2006, p. 122)
Nota: Adaptagdo nossa.

Assim, entre agregacoes e desmembramentos (Jenipapo sai de Pogdo, Arcoverde volta
a ser Mimoso, Salébro e Jenipapo desligam-se para formar Sanhard), enfim, restam
circunscritos em Pesqueira estes cinco distritos: Cimbres, onde se encontram os aldeamentos
a 18km do centro de Pesqueira, Mutuca, Papagaio e Sol6bro.

Os distritos que se tornaram igualmente municipios foram Pocdo, cidade da
Renascenca, Arcoverde, considerada o Portal do Sertdo, Sanharo, a terra do queijo.

O professor Geraldo Lapenda sugere que os Xukuru habitavam &reas que abrangiam
os estados de Pernambuco e Paraiba.

Parece que outrora esses indios ocupavam uma extensa area, a qual
abrangia os Estados de Pernambuco e Paraiba, desde Caruaru até



67

Alagoa do Monteiro, e que portanto compreendia principalmente os
Municipios de Caruaru, Brejo da Madre de Deus, Belo Jardim,
Sanharé, Pocdo, Pesqueira, Arcoverde. (LAPENDA [d.s], p. 11).%
A presenga dos Xukuru ainda hoje é encontrada nessas localidades que se tornaram
independente, mas 0s que se autoidentificaram junto & Funai ocupam as Tl de Pesqueira,

conquistadas no movimento denominado Retomada.

% Cf. Anexo A.
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2 POR UM OLHAR SOCIOANTROPOLOGICO SOBRE 0OS XUKURU
DA SERRA DE ORORUBA

A autoridade legitima se afirma e se impde como tal no
fato de ndo ter nada a fazer além de existir para que se

imponha.
Pierre Bourdieu

Neste Capitulo, apresentamos um olhar socioantropologico sobre os Xukuru,
atentando para uma leitura critica das visfes integracionalistas e civilizatérias que tomam o
indio pela escala evolutiva, ou seja, que classificam uma etnia de primitiva a civilizada, como
registra Barrio (2014). Assim alinhando-nos & visdo antropoldgica de abordagem Pds-
moderna ou Critica, explanada por Laplatine (2007), o olhar antropoldgico que trazemos neste
estudo contempla observacdes contextualizadas sem a pretensdo de um objetivismo cientifico
de vertentes anteriores a Antropologia P6s-Moderna, considerando a experiéncia pessoal do
etnografo em sua relacdo observador—informante.

Nessa perspectiva, consideramos pertinente situar esse grupo étnico na historia,
pontuando os enfrentamentos com o0s ndo indios na luta pelos direitos a etnicidade e o
processo autoidentificacdo. Para se definir a identidade étnica, é preciso considerar o olhar
que o proprio sujeito de direito tem de si, pois a etnicidade de muitos indigenas foi
reconhecida pela sociedade majoritaria quando de sua autoidentificagdo como tais.®® Nesse
entendimento, corroboramos Souza (2012), quando sugere que autoidentificacdo é um
processo de escolha. Ao remeter ao processo de identificagdo a que os Xukuru e demais
indigenas do Nordeste foram submetidos, destacamos o querer e o efetuar, o querer ser
indigena e como ser. Trata-se de um sentimento de pertenga, como recentemente apontado
pelo pesquisador da Fundaj Abrado Sicst, no seminario de Tropicologia, em que considera
ndo se poder tratar de questdes identitarias sem considerar o sentimento de cidadania e
pertenca®’. O querer a revitalizagdo da lingua ancestral e ir em busca, como o fizeram esse
grupo indigena do Nordeste, fora uma das iniciativas para fortalecer sua etnicidade.

Abordamos ainda a correspondéncia entre a relacdo dos grupos sociais e as préaticas

culturais mediada pelo habitus a partir das trocas linguisticas, na concep¢do de Bourdieu

80Cf. Sousa (2012), para obter maiores detalhes sobre o processo de autoidentificagao.
81 Cf. Pacheco de Oliveira na Conferéncia “Eurocentrismo: e Ciéncias Sociais: 0s indigenas como ponto cego de
teorias sobre o Brasil". Op.cit. (Ver chamada de rodapé 30)



69

(1989, 2007b).%?As reflexdes apresentadas servem de apoio ao estudo sobre os Xukuru da
Serra de Ororubd, Pesqueira-PE para 0s quais parece haver um sentimento de preocupagdo
premente pela revitalizacdo da lingua ancestral.

No entendimento de que o uso da lingua(gem) esta intrinsecamente relacionado a
questdo da norma e seu prestigio social, nas sociedades constituidas de pretendentes a
“hierarquia de classes”, cabe analisar a relacdo entre o habitus e as trocas linguisticas na
dissimetria existente entre a lingua, objeto de estudo da Linguistica e seu uso natural variavel,
a fala, objeto de estudo da Sociolinguistica.®

A pertinéncia deste capitulo estd em trazer algumas consideragdes da sociologia da
cultura e da Antropologia para melhor situar o grupo indigena Xukuru no &mbito nacional, o
gue ndo impede de introduzir algumas reflexdes sobre a lingua como um dos principais
elementos (mas ndo o Unico) representativos de uma cultura no processo de analise do habitus
que distingue os agentes “na luta de classes”, em suas disputas simbolicas, ainda uma questao
pontual na contemporaneidade. Afinal, em qualquer cultura, o uso autorizado da lingua é mais
familiar a chamada classe dominante, ou grupo de maior prestigio social, que normalmente
sdo aqueles de situacdo socioeconomicamente privilegiada, os quais naturalmente tém mais
acesso aos instrumentos normativos e de cujo gosto e estilo de vida é alvo de pretensdo dos
grupos sociais de menor prestigio social, segundo sugerido em Bourdieu (1989).

Iniciaremos com um breve repasso sobre a abordagem tedrica da Antropologia Pos-
Moderna, seguindo com algumas consideracdes sobre os grupos étnicos, para refletir a
questdo da identidade e da “cidadania” dos indigenas, afunilando com a historicidade do

grupo indigena Xukuru.

2.1  ANTROPOLOGIA POS-MODERNA OU CRITICA: BREVE REPASSO

Para melhor entender o olhar antropoldgico a que este estudo se propde, consideramos
necessario um breve repasso na abordagem antropoldgica que subsidia nossas interpretacoes.
Com a crise da ciéncia na modernidade, em meados do século XX, emergem novos

paradigmas antropoldgicos representados pelo norte-americano Clifford Geertz (1989, 1991),

2 BOURDIEUR (2007). Cf também: “A economia das trocas linguisticas” Disponivel em:
<https://cbd0282.files.wordpress.com/2013/02/bourdieu-pierre-a-economia-das-trocas-simbc3b3licas.pdf Acesso
em: 18 jan. 2018.

83 A primeira 4rea do saber foi elevada ao status de ciéncia, no inicio do século XX, por Ferdinand Saussure e a
segunda, foi largamente difundida por William Labov nos meados do século XX.
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novas abordagens fenomenoldgicas sob a influéncia da ontologia heideggeriana. A
Antropologia P6s-Moderna ou Critica se desenvolveu em meio a essa complexidade histérica
de rupturas epistemoldgicas e reflexdes filosofias (BELL, 1976). Quebra-se com a ideia de
leis universais para compreender o homem, importando interpretad-lo a partir da cultura na
qual esta inserido. Cabe conferir relevancia a Malinovisky (1978) que, em suas reflexdes
tedricas e seu relativismo cultural, conferindo singularidade a cada cultura e um fazer cultural,
foi responsavel pelo olhar antropolégico voltado para a consciéncia do diferente. Ele foi quem
primeiro entendeu a necessidade de romper com o eurocentrismo no fazer antropologico. Com
isso, sugere Laplatine que Malinovsky revolucionou a antropologia.

Com Malinovsky, a Antropologia se torna ciéncia da alteridade de que vira
as costas para o evolucionismo de reconstituicdo das origens da civilizacao,
e se dedica ao estudo das ldgicas particulares caracteristicas de cada cultura
(...). Hoje todos os etndlogos estdo convencidos de que as sociedades
diferentes da nossa séo sociedades humanas tanto quanto a nossa (...) € ndo
“primitivos” automatos (em todos os sentidos do termo) que pararam em
uma época distante e vivem presos a tradicGes estlpidas (LAPLATINE,
2007, p. 81).

Com essas declaragdes, o autor se pde contra a ideia de primitividade e “pureza”
quando se trata das etnias indigenas, sugerindo que os etnélogos hoje corroboram Malinovsky
no respeito as diferencas. A visdo desse antropélogo, que foi um dos pioneiros nos trabalhos
com Etnografia, abre espaco para os antropologos Pés-Modernos. Doria (2007), em Somos
todos mesticos, também se opbe a um evolucionismo que discrimina as diferencas raciais e
étnicas, considerando os evolucionistas preconceituosos.

A Antropologia Pds-Moderna ou Critica, pois, hasce em contraposi¢do ao pensamento
ocidental sobre o outro. Essa nova abordagem considera 0s contextos socio-histéricos em que
estdo situados 0s grupos étnicos e revisa postulados antropolégicos, opondo-se a objetividade
cientifica de uma descricao pura, sem envolvimento do observador.

A antropologia nunca existe em estado puro. Seria ingénuo, sobretudo da
parte de um antropdlogo, isola-la de seu proprio contexto. Seria paradoxal,
sobretudo para uma pratica da qual um dos objetivos €é situar 0s
comportamentos dos que ela estuda em uma cultura, classe social, Estado,
nacdo, ou momento da histéria deixar de aplicar a si proprio 0 mesmo
tratamento (LAPLATINE, 2004, p. 165).

Essa desconstrucdo da tradicdo cientifica das ciéncias sociais custa uma revisdo de
obras classicas e consequentemente muitas criticas. Ao desmerecer essa desconstrucdo e
revisdo metodoldgica das abordagens anteriores, os pensadores norte-americanos nao

abandonam o pensamento ocidental que vem norteando os estudos antropoldgicos até mesmo
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na contemporaneidade. Entre a ciéncia e a etnografia, Gueertz (1972) sugere que o
pesquisador se responsabiliza por sua producdo. Essa nova reflexdo do pensar e do fazer

antropologico, é pertinente e necessaria.

2.2  IDENTIDADE ETNICA E CIDADANIA: RELACAO ENTRE O HABITUS
E AS TROCAS LINGUISTICAS

Para melhor compreender o modus vivendi dos grupos étnicos, faz-se necessario
conhecer os conceitos e simbolos que subjaz sua cultura. Para tanto, cabe buscar a ordem
temporal de palavras e expressdes correspondentes & ordem relacional das coisas na
perspectiva bourdieusiana da sociologia dos campos de producdo, circulagdo e consumo de
bens culturais.

Nesse entendimento, pretendemos embasar observacées a partir do conceito de habitus
bourdesiano que relaciona os campos as a¢des. O estruturalismo social de Bourdieu leva a
interpretar a realidade empirica como espelho das relagGes entre os individuos. Essa analogia,
no entanto, é hipotética e invisivel:

A teoria como um sistema de signos organizados de modo a representar
através das suas proprias relagdes, as relacGes entre os objetos, € uma
traducdo, ou melhor, simbolos articulados aquilo que ele simboliza por meio
de uma lei de analogia (BOURDIEU 1968, p. 689).

Para o referido autor, podemos identificar o0 mundo mediante simbolos ou pelos
reflexos da consciéncia dos sujeitos no contexto social em que estdo inseridos. Tais estruturas
orientam nossas disposicOes e nossas praticas.

Corroboramos Bourdieu (2007a) quanto a pertinéncia de se conhecer a realidade por
descricdes, pelo menos como primeira etapa do processo de investigacdo, assumindo a
impossibilidade de atestar a realidade sem uma teoria da correspondéncia. Considerando a
existéncia de uma gama de mundos, conforme as variadas descricbes da realidade.
Vandenberghe (2002) se alinha ao sociologo francés ao registrar a existéncia de trés mundos,
0 mundo real, das relagGes invisiveis, existentes no plano teérico, o mundo do habitus, ou
seja, do estado de consciéncia e disposi¢cGes do comportamento e 0 mundo tedrico. Para a
ciéncia sociologica, com inspiragdo humanista da agdo social, o sujeito é tomado como
referéncia ontoldgica Ultima e estd imerso no sistema de relacBes entre os individuos no
espaco social, como trata Bourdieu (1994). As relacbes entre esses trés mundos formam o

sistema teorico das relagdes construidas. Bourdieu, com sua “teoria da pratica” — movimento
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estruturalista sob a influéncia de Marx em suas Teses sobre Feurbach — concebe o0 mundo em
constante construcéo e verificacdo.®

Entre a doxa e a episteme, € necessario estabelecer uma ruptura para que se possa
tratar a sociologia como ciéncia, mas é justamente na estrutura das relagdes interativas em que
reside o campo de estudo de Bourdieu. N&o se trata, contudo, de relagBes quantificaveis que
possam ser analisadas estatisticamente apenas, mas importa que tais relagcdes estatisticas
sejam inseridas em uma rede de relacdes aplicaveis racionalmente.

Nesse entendimento, e somente para estabelecer uma relagdo de intradiscursividade
filosofica, consideramos que haja mais realidade nas relacGes intrassubjetivas (e entre elas) do
que pressupomos sobre o sistema ao qual os sujeitos estdo relacionados.®

A identificacdo de um grupo étnico perpassa ndo somente pela compreensdo de seu
modus vivendi e operandi® no mundo da vida (as questdes objetivas e subjetivas) e sua
intersubjetividade, mas também pela autoidentificacdo. Em outras palavras, remete as raizes e
interferéncias ao longo de sua trajetéria de vida.®” O olhar socioantropoldgico sobre os
Xukuru, para 0s quais o processo de comprovacao da etnicidade (identidade étnica indigena)
fora doloroso, posto mexer com sua propria esséncia,®® traz & centralidade das discussdes o
fortalecimento de sua identificagdo étnica.

A lingua, com suas marcas dialetais, revela a ideologia de uma comunidade
de fala, cujos membros (...) compartilham tragos dialetais que a diferenciam
de outra. Possivelmente tais comportamentos linguisticos advém da
interferéncia de “forgas historicas” que atuam na atitude linguistica desses
falantes. Essa atitude tem relacéo direta com a visdo de mundo dos falantes
nativos (CARVALHO, 2014b, p 3).

% VANDENBERGHE, Frédéric. (1999), “The real is relational: an epistemological analysis of Pierre Bourdieu’s
generative structuralism”. Sociological Theory. 17, 1, pp.32-67. Disponivel em:
http://frederic.vdb.brainwaves.be/Frederic_Vandenberghes Personal Website/Texts to_Download_files/Orealer
elacional-vandenberghe.pdf. Acesso em: 9 out 2018.

% Ao intertextualizarmos as palavras de Hamlet, personagem homénimo da obra de Shakespeare “There are
more things in heaven and earth, Horatio, Than are dreamt of in your philosophy”, amplamente traduzidas sob
as mais variadas interpretagdes, inclusive acrescentando conotagdo negativa como “va filosofia”, desautorizadas
pelo autor da obra, o qual, na voz do personagem narrador, acenava tdo-somente que a filosofia e a
racionalidade mesmo importantes, elas ndo atendem a tudo o que diz respeito ao ser humano. Ha muita coisa
encoberta (ou que ndo é possivel desvelar). No caso da ciéncia e do senso comum, ambos 0s conhecimentos
tratam de verdades que devem ser consideradas e respeitadas, ndo devemos considerar verdades absolutas
quando se trata de relacGes intrassubjetivas.

% Remetemos as praticas identitérias.

%" Durante a trajet6ria do Ser-ai no mundo, para retomar Heidegge, segundo o qual a incompletude do ser se dé&
pelo conhecimento adquirido ao longo de sua experiéncia de vida.

% A esséncia desse Ser-no-mundo, novamente remetendo a Heidegger, quando se refere ao existencial em que o
ser-ai habita no mundo, isto €, ndo exatamente espaco fisico, mas uma realidade constituida. Ver mais sobre “O
ser em como tal” em Heidegger (20153, p. 189).



http://frederic.vdb.brainwaves.be/Frederic_Vandenberghes_Personal_Website/Texts_to_Download_files/Orealerelacional-vandenberghe.pdf
http://frederic.vdb.brainwaves.be/Frederic_Vandenberghes_Personal_Website/Texts_to_Download_files/Orealerelacional-vandenberghe.pdf
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No entendimento dessas palavras, podemos inferir que toda comunidade de fala®® tem
uma ideologia que transparece no comportamento linguistico de seus membros. Havemos de
considerar, portanto, que o comportamento dialetal dos que convivem em um mesmo espaco
social sofre a interferéncia de tragos outros de linguas em contato, cujas forcas historicas
interferem na atitude e visdo de mundo dos sujeitos, ou seja, em sua constituicao identitaria,
ampliando-lhe a formagdo como “Ser-ai no mundo”.”

A fim de compreender o conflito experienciado pelo Xukuru, no mundo globalizado,
consideramos pertinente discorrer sobre as concepcbes de identidade e de cidadania,
relacionando a nocdo bourdieusiana de habitus (1989). Deixando de lado o principio da
identidade de coisa idéntica a si mesmo, posto ndo dizer muito, caminhamos por uma
conceituacdo que sugere perdas (pessoal, coletiva, nacional ou classe) ou ainda recuperacéo,
pois entendemos que tal definicdo ndo atende aos apelos da mobilidade inerente a época Pds-
Moderna. A questéo da identidade, portanto, encontra-se imersa numa sociedade recheada de
fenomenos como estes: “alienacdo e coisificacdo dos individuos, a massificagdo de sua
preferéncia e aspiracdes, bem como o dominio de umas culturas sobre outras (...) pdem em
questdo sua identidade” (SANCHEZ VAZQUEZ, 2007, p. 327).

Muitos sdo os estudiosos que esbocaram conceitos de identidade (HALL, 2002;
BAUMAN, 2010) entre tantos outros. A identidade pode estar relacionada ao individuo ou a
etnicidade, pois as atitudes linguisticas, a visdo de mundo e o ethos individual que o falante
bilingue constréi socialmente interferem na sua identificacdo cultural, a manutencdo e o
afastamento de uma lingua e apagamento de uma cultura perpassam pela questdo da
identidade. A concepcdo de Hall (2002) serviu de base para muitos antropélogos e sociélogos,
possivelmente por sugerir, para um melhor entendimento da identidade, relaciona-la a
concepgdo de sujeito ao longo da historia, quais sejam: 1. Do sujeito do lluminismo; 2. Do
sujeito socioldgico e 3. Do sujeito pds-moderno.

O primeiro, o sujeito do lluminismo, refere-se a concepg¢do da pessoa humana como
um “individuo centrado, unificado, dotado das capacidades de razdo, de consciéncia e de
acao”, cujo “centro” consiste em um ndcleo interior, que emerge a primeira vez, em seu
nascimento, e o acompanhando ao longo da existéncia. Essa concepgdo de identidade

permanece por toda a vida.

% A concepcdo de comunidade de fala perpassa pelo entendimento do que se assume como lingua. A depender
da abordagem teodrica e sua concepcdo de lingua, pode haver diferentes conceitos. Para este estudo,
corroboramos aquelas que nao dispensam a pertinéncia do componente social para a compreensao da lingua, que
entendem comunidade como um agrupamento de usudrios da lingua que compartilham comportamentos
linguisticos semelhantes, condicionados por variaveis sociais e estruturais.

"0 Expresséo heideggeriana para o Dasein e suas relages com outros Dasein. Cf Apéndice I.
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Na segunda concepcdo de sujeito, a identidade do sujeito sociologico reflete a
complexidade crescente do mundo moderno e a consciéncia de que o nucleo interior, a que se
refere o sujeito unificado, ndo é de um sujeito autdbnomo, e sim construido na relagdo com o
outro que considera importante para si. Nessa concepc¢do de sujeito, a primazia € da cultura
das sociedades em que se habita. Trata-se de uma concepc¢do interativa em que a identidade é
construida na interacdo entre 0s sujeitos sociais. No entendimento que se pode abstrair de
Hall (2002), o eu real é formado e alterado pelos mundos exteriores e suas identidades, ou seja,
nos projetamos a nds mesmos nas identidades forjadas nas culturas a que pertencemos das quais
internalizamos seus significados e valores tornando-os parte de nés. Contribui para alinhar nossos
sentimentos e subjetivismos com o0s lugares objetivos que ocupamos no mundo social e cultural. A
identidade liga o sujeito a estrutura, estabilizando o sujeito e os mundos em que ele habita: “A
identidade (...) estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais que eles habitam, tornando
ambos recimpocramente mais unificados e prediziveis” (HALL, 2002, p. 12). Acompanhando essa
linha conceitual, entendemos que a identidade ndo é algo dado, inerente a natureza, mas uma
construcdo social que se apoia na cultura em que os individuos partilham crencas, ritos e
comportamentos aparentemente equilibrados simbolicamente. Segundo Balibar (1991) a fé é
um elemento importante na identificacdo, pois é um elo partilhado pelo grupo com o
transcendental. Esse elo espiritual é mais facilmente observados entre os grupos indigenas.

O perigo de um olhar exterior sobre a identidade de uma etnia é que se pode pretender
analisar diferengas “naturais”, alinhano-se ao entendimento de uma homogeneidade sem
considerar o deslocamento e a mutagéo de referéncias, e, com isso, abrir espaco para grandes
violéncias amplamente exemplificada na histdria do Brasil e do mundo.

Assim, como sujeitos sociais que somos, ndo estamos isolados, assumimos inclusive a
identidade do grupo étnico no qual estamos inseridos.

No que se refere aos povos indigenas, podemos fazer um dialogo entre a relacéo étnica
dos povos tradicionais com conceito vigente de cidadania. Para os povos indigenas,
determinados aspectos burocraticos do sentido de ser cidaddo sdo desnecessarios dentro do
seu campo étnico, contudo, observamos a pertinéncia de estar em conformidade com as
exigéncias do Estado brasileiro para ser portador de determinados direitos, conforme registra
Baniwa (2006), na tentativa de propor uma cidadania diferenciada:

No interior das comunidades indigenas, por exemplo, a Carteira de
Identidade ou CPF sdo absolutamente desnecessarios, mas tornam-se
imprescindiveis quando lidam com a sociedade naciona’. Neste sentido,
podemos afirmar que a cidadania é um recurso apropriado pelos povos
indigenas para garantir seu espaco de sobrevivéncia em meio a sociedade

" Sjc.
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majoritéria. Por isso, muitos antropo6logos afirmam que enquanto os brancos
naturalizam a cidadania, os indios instrumentalizam-na, uma vez que para o
povo indigena o que é natural € a sua especificidade étnica. De fato, 0s
povos indigenas brasileiros, mais do que outros povos indigenas das
Américas por sua condi¢do demografica inferior, tém procurado sabiamente
articular o sentido natural e instrumental da cidadania, aliado a nocdo de
Direitos Universais do Homem em favor de seus direitos e interesses
especificos (BANIWA, 2006, p.89, grifo nosso).

Nesse entendimento, a razdo de ser da sociedade é a cidadania’® em que para alcancé-
la, é preciso preencher requisitos que estdo pautados na moralidade e na ética que permitem a
convivéncia em sociedade a qual é pautada por um ordenamento juridico e um sistema
burocratico que ordenam todo o seu funcionamento o qual, por sua vez, € consagrado na
figura do Estado que determina, de certa forma, os rumos de uma nagéo.

Construimos um mapa conceitual (Figura 4) apenas como recurso didatico-visual para
facilitar a compreensdo da cidadania e do controle estatal sobre a sociedade.

Vale destacar que a cidadania indigena brasileira deve ser pensada além da estreita
concepcao de cidadania de visdo etnocéntrica que considera somente os individuos que
comungam das mesmas crengas e simbolos, pois nessa limitacdo conceitual, 0s povos
indigenas estariam excluidos uma vez que ndo partilham dos mesmos credos, valores e
simbolos culturais da sociedade majoritaria brasielira. Ainda que partilhem a mesma lingua,
constroem sentidos distintos. Ainda que os cddicos (oral ou escrito) sejam 0s mesmos,
divergem signicamente, pois distintas sdo as visdes de mundo e organizag&o social, politica e
juridica.

Outra concepcdo estreita, porque etnocéntrica, de cidadania, segundo Baniwa (2006), é
aquela circunscrita a territorializacdo em que os individuos estdo em um espaco sob o
comando de um poder central (Estado). Essa nocdo de cidadania é excludente e submete 0s
povos indigenas a contradi¢do, pois como seriam cidaddos sem possuirem de fato as terras,

como propriedade? Afinal, a nocdo indigena de terras é de propriedade coletiva.

"2 Cidadania é um conceito filoséfico, mas também um conceito prético e quem vai direcionar essa pragmaética é
o0 aparelho estatal.
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Figura 5 — Mapa conceitual da Cidadania
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Os grupos indigenas, no entanto, ndo se pautam por essa engrenagem burocratica, eles
usam essa instrumentalizacdo (essa cidadania) para angariar direitos consagrados entre 0s

ocidentais. Nessa perspectiva, encontram-se na centralidade de sua volicdo. Em outras



77

palavras, sabem do seu ser no mundo e como operar nesse mundo, ou seja, em proveito de si e
da coletividade.

Ser ou nao ser Xukuru, “eis a questdo”, ndo parece ser um drama existencial dos
xukurus, mas uma situacdo de identificacdo necessaria de reconhecimento junto a Funai.
Vénia Fialho sugere que a autoidentificagdo perpassa por questdes valorativas, emocionais e
éticas, como se pode verificar em suas palavras a seguir: “Nao chego a reduzir o fenbmeno da
etnicidade ao simples meio de adquirir vantagem econémica e materiais, e enfatizo que
envolve também questdes valorativas, emocionais e éticas” (SOUZA, 1998, p. 122).

Como atestar a identidade étnica de um sujeito sem a sua autoavaliacdo? Era mais fécil
uma prova concreta, por isso a exigéncia pela lingua materna. Posteriormente, houve o
entendimento dos percalgos histdricos que levaram a perda da lingua ancestral, sobretudo dos
grupos indigenas do Nordeste.

Essa questdo da identidade étnica requer maior atencdo em tempos de globalizagdo,
quando estamos diante de um novo posicionamento quanto as questdes identitarias.

A terceira concepc¢do de identidade, a do sujeito pos-moderno, € aquela em que o
sujeito relne em si varias identidades, ou seja, as identidades culturais nas quais nos
projetamos torna-se “provisoria, variavel e problematica” (HALL, 2002, p. 12). Assim, O
homem p6s-moderno ndo tem uma identidade fixa e duradoura, mas uma “celebragdo mével”
dos sistemas culturais circundantes, conforme considera Hall (2002). A identidade é definida
historicamente, em que assumimos identidades diferentes conforme os momentos. Para ele,
no intimo do sujeito, ha embates identitarios que se deslocam de acordo com 0s tempos.

Na perspectiva desse autor, a concepcdo de identidade é inerente as diferentes posi¢es
de sujeito assumidas ao longo da histéria e construidas discursivamente. Assim, ela pode
mudar conforme nossos posicionamentos discursivos. A origem social é identificada pelo
habitus, conforme as identidades que assumimos segundo preconiza Bourdieu (1989).

Com os Xukuru ndo se da de modo diferente, pois como sujeitos no mundo
globalizado, em tempos de tecnologia, passaram por transformacdes socioculturais como
todos os povos (tanto ndo indigenas, como indigenas), mantendo tracos indenitarios de sua
cultura ancestral, mas abarcando para si outros tragos, novos usos e costumes como a
aquisicdo da cultura digital. Na chamada Pds-modernidade, cuja caracteristica & a mobilidade
(HALL, 2002; BAUMAN, 2005), é natural que, em sua trajetdria de vida, desde o encontro de
seu mundo com o mundo europeu, no periodo em que foram subjugados pelos portugueses, 0s
Xukuru tenham alterado seu modus vivendi e operandi, sem necessariamente com isso ter

perdido a autenticidade étnica. Afinal, onde quer que exista, 0 homem inicia processos. Nao é
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mérito da histéria ou da natureza, mas da prépria acdo. Se a propria histdria torna-se processo,
isso ja € mérito humano, como sugere Hannah Arendt, no texto a seguir:
O primeiro resultado do agir dos homens na histéria foi a histdria tornar-se
um processo e 0 argumento mais convincente para o agir dos homens sobre a
natureza, a guisa de investigacao cientifica, na formulagdo de Whitehead ¢ ‘a
natureza ¢ um processo’ (ARENDT, 2010, p. 98).

Sem querer aprofundar nas experiéncias tanto das questdes conceituais sobre processo
para época moderna, e nas experiéncias do homem com a natureza que o circunda, mas ainda
assim na perspectiva da dindmica das agOes, em que podemos qualificar o homem como um
ser capaz de acdo, situamos o Xukuru historicamente como afetado pelo impacto da
modernizacdo, mas também como um povo resistente no que respeita aos seus valores étnicos
ndo negociados, como & 0 caso de seus rituais sagrados que ainda sdo cultivados e
perpassados para as geracdes mais novas, 0 que nao foi possivel em relacdo a lingua dos
ancestrais.

No caso dos Xukuru, apesar da ndo vitalidade de sua lingua ancestral, por ndo se
prestar mais a interacdo oral, ja é possivel afirmar que a histdria oral dessa lingua se constitui
um traco de sua memoria histérica. " A consciéncia histérica dos Xukuru é um dos
condicionantes da alteridade de cuja relagcdo se constitui sua identidade. Nesse sentido, 0s
Xukuru podem ser chamados de indigenas e ndo indios, remetendo a Viveiro de Castro
quando afirma :

Todos os indios do Brasil sdo indigenas, mas nem todos os indigenas sdo
indios. Indios sdo os membros de povos e comunidades que tem consciéncia
— seja porque nunca perderam, seja porque a recobraram — de sua relacdo
histérica com os indigenas que viviam nessa terra antes da chegada dos
europeus (CASTRO, 2016, p. 1).

Em que pese o apagamento etnolinguistico que vem sofrendo o0s povos indigenas,
observado historicamente, como pontuado no Capitulo 1 (Se¢do 1.3), quando pesquisadores
antropologos sugeriram que os Xukuru séo indios remanescentes, fruto da miscigenagéo e ndo
haver mais entre eles semelhanca aos que viveram nos tempos pré-coloniais,’* a grande

problematica dos estudiosos das etnias indigenas € a visao retrograda de alguns pesquisadores

"*Embora ndo se tenha registros de sua oralidade, ndo é fora de propésito atestar, com base em sua memdria
histérica, que o Xukuru ja fora uma lingua viva, ou seja, em uso e que por pertencer a uma cultura &grafa, o
Xukuru existiu, mas foi alvo de apagamento pelos colonizadores portugueses quando de seu intento de
“civilizar” os indigenas nas estratégias de combate as tradigdes de seus ancestrais, proibindo o uso de sua
lingua, de incentivo a miscigenacdo pelo casamento com os ndo indios, escolas de ensino da lingua portuguesa
entre outras, conforme registra Galindo (2011, p. 178).

" Cabe ressaltar que essa imagem de indio selvagem de arco e flecha fora nutrida durante muito tempo pelos
pesquisadores antropélogos, no século XVIII, como se o indigena ndo sofresse a influéncia do meio e das
circunstancias transformadoras inerentes a quaisquer povos.
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(ainda que hodiernamente vivamos em tempos de tecnologia) cujo foco de interesse remonta
aos tempos pré-coloniais. Muitos antrop6logos (da perspectiva antropoldgica evolucionista)
alimentam interesse em povos indigenas que habitavam as terras do chamado Mundo Novo
antes da colonizacdo portuguesa, ou seja, seu objetivo é compreender a cultura dos povos

chamados selvagens, como podemos observar na afirmacdo a seguir:

A cultura dos chamados “povos primitivos”, vista como pura e intocavel, era
objeto de investigacdo dos antropdlogos preocupados em compreendé-lo em
suas caracteristicas originais e auténticas. Processos de mudanga por eles
vividos ndo eram valorizados por pesquisadores interessados em desvendar a
l6gica e o funcionamento da cultura entendida de forma essencialista, isto é,
fixa, estavel e imudavel (ALMEIDA, 2010, p. 15).

Essa visdo eurocéntrica do indigena coloca-o em estado de isolamento e
distanciamento da condicdo inerente ao ser humano de ser fruto do meio e poder ser percebido
além do carater bioldgico. Segundo Oliveira (1998), o desinteresse dos pesquisadores em
buscar comprovacdes sobre a etnicidade dos indios do Nordeste reside na propria concepcao
do ser-indios™. Enxergam o indio pelo viés do passado, ou seja, “puro” no periodo pré-
cabralino, ainda sem o impacto da colonizagdo. Assim, sua avaliagdo sobre a presenca de
indios nessa Regido é negativa.

Nessa perspectiva da abordagem evolucionista, o olhar socioantropologico sobre 0s
indios do Nordeste sempre foi de incerteza de sua presenca nessa Regido. O problema € que
0s primeiros estudiosos das etnias indigenas, em sua visdo eurocéntrica, entendiam como
culturas primitivas qualquer agrupamento humano que se distanciasse do modelo ocidental
europeu de “civilizacdo”. Uma visdo preconceituosa que tem em Darcy Ribeiro um dos
grandes disseminadores dessa invisibilidade dos indios do Nordeste, pelo esteredtipo
estabelecido aos povos indigenas dessa Regido. Esse antropdlogo e indigenista com seus
relatorios de desaparecimento, como bem apropriadamente designou Silva (2017), considera
os indigenas integrados a nacdo brasileira por falta de caracteristicas fisicas que 0s
identifiquem com os tais, disseminando a tese da aculturagdo, considera juntamente com
outros antroplélogos (a exemplo de Estévdo Pinto) que os indios do Nordeste ja perderam a

sua esséncia e sdo agora caboclos brasileiros:

Ja entdo, nenhum potiguara falava o idioma tribal e, visto em conjunto, ndo
apresentavam tragos somaticos indigenas mais acentuados que qualquer
populacdo sertaneja do Nordeste, muitos deles tinham até fendtipo
caracteristicamente negroide ou caucasoide (RIBEIRO, 1982, p. 53).

"> Cf. Glossario (APENDICE 1)
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Em contradigdo com as proprias teses de aculturacdo e integracdo, esse indigenista vai
afirmar que as etnias indigenas ndo se enquadram como esse novo ser nacional, sugerindo que

se integravam por motivo de sobrevivéncia:
[...] os mais aculturados raramente conservam tragos distintivos que néo
sejam os que lhes ddo um minimo de sustentacdo moral para suportarem ser
diferentes num mundo majoritariamente formado por brancos, negros e
mesticos, todos esquecidos de suas raizes e metidos na pele étnica e na
cultura da sociedade nacional (RIBEIRO, 1986, p. 254).

O tom usado para referir-se a esses indigenas parece jocoso quando acusa de estarem
“metidos na pele étnica”, sugerindo que eles estdo tentando assumir uma identidade étnica
que ndo é sua.

O que esse olhar incrédulo do referido indigenista e seus seguidores olvidam é que
culturas em contato se transformam, mas podem manter sua esséncia mediante seus simbolos
e valores.

Ainda sobre a constituicdo identitaria, cabe situar os povos indigenas nas novas
configuracBes de mundo. N&o h& como evitar a tramitacdo por mais de uma cultura haja vista
ser um processo natural em tempos de globalizacdo. Vejamos o que afirma Zygmund Bauman
ao falar de si sobre seu conflito interior de identidade o qual muitas vezes se da por questbes
de agdes afirmativas oriundas da necessidade de consisténcia e continuidade da identidade no
correr do tempo.

[..] uma vez tendo sido obrigado a me mudar, expulso de algum lugar que
pudesse passar pelo meu “habitat natural’, ndo haveria um espaco a que
pudessem considerar-me ajustado, como dizem, cem por cento. Em todo e
gualquer lugar eu estava — algumas vezes ligeiramente, outras
ostensivamente - “deslocado” (BAUMAN, 2005, p. 18).

Tal qual Bauman, € possivel compreendermos a situacdo dramatica dos Xukuru os
quais, longe de suas terras, também se sentiram deslocados, pois ndo podemos conceber a
ideia de quaisquer indigenas sem suas terras, nas quais possam plantar e colher, alimentar e
ser alimentado.

Essa vivéncia em que se tramita por mais de um ambiente natural corresponde a

“fragmentacao” vivenciada nessa era “liquido-moderna”.76
Poucos de nos [...] sdo capazes de evitar a passagem por mais de uma
‘comunidade’ de ideias e principios, sejam genuinas ou supostas, bem-
integradas ou efémeras, de modo que a maioria tem problemas em resolver
[...] Poucos de nds, se é que alguém, sdo expostos a apenas uma
‘comunidade de idéias e principios’ de cada vez, de modo que a maioria tem
problemas semelhantes com a quest&o individualidade”, a coeréncia daquilo

76 Cf Modernidade liquida de Bauman (2001).
" Tradugo nossa.
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gue nos distingue como pessoa, 0 que quer que seja (BAUMAN, 2005, p.
19).

Na esteira desse pensamento, inferimos que as relagdes interétnicas foram e séo
inevitaveis, pelas quais a troca de ideias e principios é possivel, e, talvez justamente por isso,
haja conflito na definicdo do que seja exclusivamente no ambito do individual®. Na Pés-
modernidade, definida por Bauman (2001) como “modernidade liquida”, o ser humano faz
escolhas, inclusive o proprio futuro, a0 menos teoricamente o faz. E a proposta da chamada
Pds-Modernidade em que se veste a fantasia da “livre-escolha”, uma condi¢do de falsa
liberdade. Para Bauman (2005), a P6s-Modernidade ndo passa de modernidade liquida, em
que nada é sélido e duradouro, tudo é flexivel, mdvel, mutavel, inclusive as identidades.

Cabe trazer a discussdo a concepcdo de Boaventura de Sousa Santos sobre
globalizagdo pela pertinéncia de envolver uma pluralidade conceitual.

Processo pelo qual determinada condi¢do ou entidade local estende sua
influéncia a todo o globo e, ao fazé-lo, desenvolve a capacidade de designar
como local outra condicdo social ou entidade rival (SANTQOS, 2009, p. 238).

Sao processos assimétricos entre vencedores e vencidos os quais o referido socidlogo
distingue em quatro formas: 1. Localismo globalizado (favorece o vencedor, que globaliza
elementos de sua cultura), 2. Globalismo localizado (em que os elementos culturais
tradicionais se encontram a disposi¢do de tais “vencedores”); 3. Cosmopolitismo insurgente e
subalterno (contra-hegemonico, movimentos contra a exclusdo); 4. Patriménio comum da
humanidade.

Vale destacar que os grupos envolvidos nos movimentos contra-hegemonicos da
terceira forma de globalizacdo, sugerida por Boaventura, envolvem os movimentos indigenas
e os oprimidos (e por oprimidos devemos entender 0os grupos que extrapolam as classes
sociais a que Marx se referia), uma vez que ndo remete a uma emancipacgdo social para a
eliminacéo das diferengas™. Os grupos sociais, vitimas de exclusdo equiparam igualdade de
direitos e respeito as diferencas. Trata-se de uma forma de globalizacdo que requer e

reivindica a inclusdo da dignidade, autoidentificacdo que potencialize a autonomia desses

"8 Cf. Balibar; Wallertein (1991) sobre identidades ambiguas, os quais oferecem um esclarecimento sobre o
carater ambiguo das identidades ante a economia mundial capitalista geradora dos movimentos xendfobos e
neofacista. O ambiente de crise do Estado-nacdo vivenciado e denunciado na sociedade ocidental europeia
presta-se a analise dos conflitos identitarios das minorias étnicas que estdo imersas no mundo capitalista, mas o
sentimento de pertenca a uma ancestralidade os individualizam e, por isso lutam pelo fortalecimento de sua
etnicidade.

¥ Cf. MARX. Karl. A ideologia alema. S0 Paulo: Martin Claret, 2004.



82

grupos que se sentem oprimidos e excluidos. Nesse caso, podemos remeter aos grupos étnicos
indigenas.

Em sintese, a esteira conceptual do referido sociélogo sugere que as duas primeiras
formas de globalizacdo geram dois modos de producéo: o primeiro, que favorecem aos paises
chamados “centrais”, no caso da primeira forma (o globalismo hegemonico, neoliberal,
vertical, ou seja, de cima para baixo, enfim, capitalismo e imperialismo globais) em que os
periféricos se limitam aos globalismos localizados. O segundo modo de producdo séo
gerados pelos dois ultimos globalismos os quais se insurgem contra as duas primeiras formas
de globalizacéo.

Diante desse quadro revelador de uma concepcéo de globalizagéo plural, Boaventura
ainda esclarece:

Por esta razdo, o que denominamos de global e globalizado ndo pode ser
concebido sendo como resultado provisoério, parcial e reversivel da luta
permanente entre dois modos de producdo de globalizagdo, ou seja, entre
duas globalizacBes rivais. As concepcdes e politicas e conflituantes® de
direitos humanos levando-se em contradi¢cBes das lutas sdo, de fato, um
componente importante dela (SANTQS, 2009, p. 441).

A Pds-Modernidade (como assim se convencionou chamar), ou melhor, 0 mundo
globalizado, da sociedade em rede, é um tempo em que o mundo conectado desterritorializa
culturas. Em tempos de tecnologia e de informacdo, presenciamos o grande progresso
tecnoldgico vivenciado na cultura ocidental em que, ap6s a revolucdo industrial, 0 homem é
conduzido ao palco das contradicdes. Na imposicdo da técnica como forca simbdlica, a
maquina é divinizada e 0 homem seu adorador, a técnica torna-se mediacdo entre o sujeito e 0
mundo, sendo ela a propria imposi¢do sobre 0 meio, o simbolismo da técnica, segundo Lemos
(2001), circunscreve-se, na dessacralizacdo da natureza em que a técnica é tdo sagrada como
divinizada pela natureza®.

Nessa perspectiva, em que o simbolo da sentido a vida e a organiza em sociedade,
entre a manutencdo simbolica e a abertura a tecnologia, hd um impasse que podemos remeter
as culturas indigenas minoritarias, a exemplo dos Xukuru: como manter a cultura pela
manutencdo dos simbolos, na cultura contemporénea ante a avassaladora evolucdo da

tecnologia no mundo em rede?

80sic]

81 Ao contrério dos valores indigenas para os quais a natureza é sagrada e ndo apenas recurso de sobrevivéncia
material, a sociedade ndo indigena vem se prostrando perante esse grande idolo da modernizagdo e suportanto o
impacto ambiental e, com isso, interferindo de modo avassalador na produgdo agricola dos povos indigenas no
seu trato com a terra.
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Ao considerar a sujeicdo humana a cibercultura, nova dindmica cultural & qual a vida
social est enraizada (pois com a evolucdo das tecnologias vieram as questdes problematicas
de ordem social, politica educacional e demais setores que envolvem as atividades humanas),
a técnica esta imersa no mundo simbdlico e dele ndo podem se apartar as culturas indigenas
que buscam preservar sua cultura na apreensdo do simbdlico, podendo ser justificadas pela
tendéncia globalizante das tecnologias digitais sem 0Onus de enfraquecimento de suas
identidades étnicas.

Os indigenas, embora destinados se encontrarem pela espiritualidade que os cerca e 0s
envolve, foram inseridos no mundo capitalista, afinal o homem €& um ser
biopissicosocioafetivo e ndo é alheio ao mundo que o cerca e, de algum modo, o requer.

[...] a verdadeira rigqueza espiritual do individuo depende inteiramente da
riqueza de suas relacOes reais. N&o € sendo por isso que cada individuo, em
particular, é libertado de suas barreiras nacionais e locais posto em relagdes
praticas com a producdo do mundo interno (inclusive a intelectual) e em
condicdes de adquirir a capacidade de usufruir da producdo universal de toda
a terra. (criagdo dos homens) (MARX, 2004, p. 40).

A postura de Marx em face do mundo globalizado é de abertura pela compreenséo que
tem do fenomeno da desterritorializagdo cultural quando se refere a quebra de “barreiras

nacionais e locais”.

2.3 HISTORICIDADE VIVA DO GRUPO INDIGENA XUKURU

Antes de apresentar a historiografia do grupo indigena Xukuru, cabe tecer algumas
consideragdes conceituais sobre o “historico”, apresentando a concep¢ao por nos assumida
neste estudo. O nosso “historico” ¢ o da perspectiva do autor de Ser e Tempo a seguir: [...]
“Nao cabe caracterizar de historico a todo e qualquer fendmeno?”” Indaga Heidegger (2010, p.
32). E certo que de “historico podemos caracterizar qualquer fendmeno”, sugere esse mesmo
pensador. Como caracterizar historicamente os Xukuru? O pensar®?o Ser xukuru por reflexdes
filosoficas requer o olhar na facticidade da vida. A caracterizagdo desse grupo indigena é
pontuada no sentido historico heideggeriano segundo o qual o objeto referido no tempo é
suscetivel a transformagéo.

No6s pensamos 0 histérico como encontramos na vida, ndo na ciéncia
historica. [...] ndo é apenas uma caracterizacdo que provém de uma relacdo
objetiva. Nessa concepc¢do do historico, conserva-se entdo, o carater de
aplicacgdo, dessa concepgdo de historico enquanto propriedade de um objeto

82 Sobre o pensar heideggeriano, conferir a segunda parte desta Tese (Cap. 3) em que tratamos dessa tematica.
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sujeito a mudanca temporal, na experiéncia fatica da vida e no
aperfeicoamento linear e ordenado da filosofia. O histérico é vitalidade
imediata num sentido muito mais amplo do que apenas fato histérico
subsistente no cérebro de um ldogico, que resulta apenas do esvaziamento
tedrico-cientifico do fenémeno da vida (HEIDEGGER, 2010, p. 33).

Esse pensador se opde a um historicismo inibidor da criagéo, preferindo antes um
histérico que permita o acesso a “experiéncia fatica da vida (HEIDEGGER, 2013). E na vida
fatica que o autor obtém o historico. Nao tomamos, pois, o olhar historico sobre os Xukuru
COMO um peso que nos impede criar e recriar...na experiéncia fatidica da vida, avivando com
isso a consciéncia de caducidade, como acusa Heidegger (2013, p.36), antes, porém, tomamos
como uma complementacdo da vida permitindo que esta repouse “dentro da pluralidade da
configuracdo historica” (HEIDEGGER, 2010, p. 37). A intengdo ¢ compreender as tendéncias
que aprisionam a consciéncia e que a liberta (o pensar).

Os Xukuru sdo um grupo indigena localizado em Pesqueira-PE, em que se observam
dois grupos: os aldeados e os ndo aldeados. Os primeiros se encontram nas Terras Indigenas
(TI), antiga Vila de Cimbres, e os segundos residem no centro de Pesqueira.

A presenca dos Xukuru na historia € pontuada por vérios estudiosos (BARBALHO, 1977,
OLIVEIRA, 2011, MONTEIRO, 2001, SOUZA, 1999, SILVA, 2007, 2014).

O espaco geografico das Tl é dividido em trés Regides: Agreste, Serra e Ribeira, as
quais comportam 24 aldeias: Agreste (Cimbres, Mascarenha, Cajueiro, Sucupira, Guarda);
Ribeira (Jatoba, Curral Velho, Passagem, Caldeirdo, Pdo de AcguUcar, Pé de Serra dos
Nogueira, Pé de Serra de Sdo Sebastido (Oiti), Capim de Planta); Serra (Couro Dantas, Sdo
Caetano, Caipe, Brejinho, Lagoa, Santana, Cana Brava, Afetos, Git6)%*.

Os Xukuru se organizam administritivamente por uma comissdo interna em que o
cacique € um dos membros. O Conselho ndo tem um presidente para que ndo se configure em
duas liderangas majoritarias, ou seja, duas pessoas com poder de decisdo final, a qual é
responsabilidade do cacique, como explicado pelo antigo cacique Xicdo em entrevista ao
departamento de Educacdo da Universidade Federal Rural de Pernambuco, em 1993.
(ANEXO B).

Entéo, a Comissdo ndo tem presidente. Tem pessoas — 0s direitos sdo iguais.
O mesmo direito, eu que sou cacique e membro da Comissdo, mas a
Comisséo eu ndo apresento como cacique. Naquele momento me apresento
como membro da Comissdo. Me represento como cacique na hora das
decisdes na Justica, na hora do ritual, que é um direito que foi discutido pela

8 Informagdo atualizada, em 2016, durante as visitas intinentantes realizadas as Tl Xukuru, por ocasi&o da
pesquisa empirica, e confirmada em 2018 pelo xukuru Sérgio Lopes, da aldeia Guarda, o qual nos acompanhou
nas visitas sistematicas as aldeias.
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prépria Comissdo. Eu chego no meio da Comissdo: porque sou cacique nao
vou dizer minha palavra e tem que ser aquilo. Primeiro escuto o pessoal da
Comissdo. O pessoal também vai me escutar. Depois que se elabora um
projeto, uma proposta ou documento, passa pra a comunidade na hora do
ritual, para o pessoal ou as comunidades que estiver presente, passa para ser
aprovado, definido. (ndo publicado)®

Conforme suas proprias palavras, Francisco de Assis Aradjo, conhecido como Xicdo,
entdo Cacique do povo Xukuru, o cacique é o lider majoritario de todo aldeamento, que deve
estar ciente de tudo o que acontece na area indigena. A escolha do cacique é prerrogativa de
toda a comunidade xukuru, apos indicagdo do nome na “Pajelanga’:

O cacique ¢ colocado por aclamagdo. O pessoal escolhe, a Pajelanga nomea
e leva o nome pra comunidade e a comunidade confirma se a pessoa é
cacigue ou se ndo é cacique. E entdo, a partir dai é que a pessoa passa a ser
cacique. (ndo publicado)®

A partir dessa observacdo, entendemos que as decisées do povo Xukuru sdo tomadas por um
corpo organizado, em atencdo as necessidades coletivas. Segue o Quadro 7 de sua
organizacdo administrativa.

Quadro 7 — Organizacdo Administrativa do povo Xukuru

Cargo Responsabilidade Observacao

Cacique Articulacdo politica Dentro e fora do territorio
articula-se em busca de direitos

Pajé Lider religioso Organiza a Pajelanca, com uma

equipe, para o preparo espiritual
em um enfrentamento (protesto,
reividicagao ou cura)

Conselho de | Resolugdo de questdes comunitarias locais Missdo: articular e informar

lideranca sobre tudo o que acontece na
luta.

Conselho de | Pensar a educacdo especifica e diferenciada Missdo: coordenar e orientar

Educacéo professores

Conselho de saide | Controle social e coordenar a satde

Comisséo interna Resolucdo de questdes mais complexas dentro | E  formada por grupos de

do territério liderancas

Equipe Jupago Tratar das questbes referentes aos projetos | Projetos  desenvolvidos  na
agricolas agricultura

Associacao Espaco onde se recebem os projetos a serem
desenvolvidos no territério.

Assembleia Espaco onde se discutem e deliberam as acdes | E na Assembleia que os xukurus
a serem implementadas no territorio.® discutem o seu projeto de futuro,

de vida.

Fonte: Almeida (1997)

z; Entrevista de Francisco de Assis Araujo (Xicdo) por Chico Siqueira. (ANEXO B)

Idem
8 Neste ano (2018), o povo Xukuru realizou sua XVIII Assembleia anual, reunido os parentes ndo somente do
Nordeste, mas de outras regides do Brasil. O evento contou, como 0s anteriores, ainda com a presenga de
pesquisadores e turistas internacionais. Cf Carta em que o povo Xukuru reafirma seus direitos. Disponivel em:
https://www.cimi.org.br/2018/05/em-carta-da-18a-assembleia-povo-xukuru-reafirma-luta-em-xikao-contra-toda-
politica-colonialista/
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O povo Xukuru é um povo muito organizado. Além da Associacdo e da Comissdo
Interna e da equipe liderada pelo pajé, formando a parte religiosa, os Xukuru tém as
liderancas que representam as aldeias, pessoas que formam a equipe de conselheiros do
Cacique e Ihe repassam a situacdo das respectivas aldeias. Quaisquer que sejam os problemas
(Justica, Terra, Saude, Educacdo) sdo repassados para o cacique que dara andamento em
busca de solugdo, em um processo de luta incessante pelos direitos. (ANEXO B)

A partir de Xicdo, o povo Xukuru se encheu de esperanca e forca para resgatar a
autoestima perdida pela situacdo de desterritorializacdo. Desde que assumiu o cacicado, em
1983 (Quadro 3), ele cuidou com zelo do povo Xukuru atendendo, na medida do possivel, as
demandas das aldeias, cujos aldeados Ihe eram fiéis, trabalhando sob o seu insentivo em
cooperatividade em prol do bem comum que € a terra de seus ancestrais. Ajudou a muitos
junto ao Ministério da Justica e Funai, a receberem Certiddo de Exercicio de atividade Rural.
(ANEXO C)

Quanto a situagdo econdmica dos Xukuru, a subsisténcia é basicamente a Agricultura,
pois ndo ha uma acdo direta dos governos (municipal, estadual e federal) que dé suporte a esse
povo. Como relatado pelo préprio antigo Cacique, a situacdo das regides sdo distintas, por
isso algumas aldeias sofrem mais do que outras, uma vez que algumas ndo séo boas para o
plantio, devido a falta de 4gua, a exemplo de Sucupira. Como elaborar um projeto de plantio
de batata e banada para todos quando a terra onde se encontra essa aldeia ndo é boa para tal?
Segundo ja alertava Xicdo, é preciso respeitar o andamento de cada aldeia.

Dificulta pra néds, porque dentro da area indigena mesmo ja existe costume
diferente a partir das aldeias, e que 0 governo nunca respeita e nem procura
trabalhar com as comunidades da maneira que é o costume de cada povo.
No6s, Xukuru, respeitamos o costume de cada aldeia, respeitamos o costume
do padrdo de vida da aldeia Sucupira, que é uma aldeia muito seca — nm
agua tem. Pé de Serra tambhém ndo tem &gua suficiente para o pessoal.
Aldeia Passagem também ndo tem. (ndo publicado)®’

No final do século XVI como registram alguns indigenistas (SOUZA, 1998; SILVA,
2008), missionarios catélicos fundaram o aldeamento chamado Cimbres, com o proposito de
catequisar os grupos indigenas, inclusive os Xukurus. N&o era possivel precisar, contudo, 0s
detalhes da interacdo entre eles tampouco sobre os Xukuru até o final do século XIX e inicio
do século XX.

Conforme registros de varios pesquisadores (GALINDO, 2004; LIMA, 2017), a

demarcacdo das TI, com a chamada desintrusdo que ocorrera nos anos 1990, com mais de 27

8 Entrevista Xicdo (ANEXO A)
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mil hectares e um contingente populacional de 11 mil descendentes, distribuidos nas trés

regides ja referidas anteriormente.

2.4  RELACOES SOCIAIS E DE PODER SOB O ENFOQUE DA LINGUA(GEM)

A lingua é considerada um instrumento de poder e, como tal, o agente social se
enquadra nas disposi¢des do mercado linguistico, conforme sugere Bourdieu (2007b). H& um
ajuste das praticas linguisticas comuns as praticas consideradas legitimas, que apresentam
tracos da “classe dominante”. Assim, da-se relevo as condicGes sociais de producdo da fala.
Para o referido socidlogo francés, o habitus linguistico € um habitus de classe.

Ao pensar na direcdo de sociedade estratificada, Bourdieu (2007b) remete a questao
do status e, consequentemente, a tentativa de distingéo e, nesse esforco de pretensdo, podemos
inferir que muitos cometem a hipercorrecdo, em que o “erro” acontece pela necessidade de se
distanciar da variante popular, ou seja, dos atos de fala das classes populares, sem o
conhecimento aprofundado da variante padrdo, usada com mais propriedade pela chamada
“classe dominante”, camada prestigiada da sociedade, que tem mais acesso aos instrumentos
normativos da lingua.

A questdo pontual é negociar a aceitacdo pela antecipacdo das condicBes de
reproducdo que se faz pelo habitus linguistico. Segundo Bourdieu (2007b), aprende-se a falar,
falando e o processo comeca na familia.

Como um sistema de relagcbes de forca, a lingua é utilizada de forma heterogénea na
sociedade, em que a producdo escrita € mais valorizada que a producédo oral. Para Bourdieu
(2007b), a escrita (e ndo a fala) pode garantir a permanéncia da lingua. J& que sinaliza uma
“luta de classes”, em que a classe dominante, geralmente pelo capital econémico, detém a
norma culta, aproximada da lingua padrdo, considerada legitima e com isso o poder.®
Podemos relacionar essa “luta de classes” em um contexto mais amplo a época das relagdes
interétnicas entre o colonizador portugués com sua Lingua Portuguesa e as trocas linguisticas
com 0s grupos étnicos indigenas e suas respectivas linguas.

Quanto ao conceito de classe social marxista, relacionado as condi¢des de producéo,
que fora ampliado por Bourdieu (1989), cujo foco é o poder simbdlico, consideramos ambos
0s posicionamentos, mas deles nos afastamos em termos de realidade temporal, uma vez que

Bourdieu atualiza Marx ao remeter a relacdo de dominacéo entre os agentes a partir de suas

8 possivelmente foi um dos condicionantes do desaparecimento de muitas linguas indigenas agrafas.
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praticas, e nossa pretensdo aqui neste estudo é refletir as relagbes de dominacdo que
remontam ao periodo colonial.

Para se entender a pertinéncia de Marx para a atualidade, havemos de estreitar nossa
leitura de Althusser e Gramsci, como bem colocado por Carlos Fernandez Liria:

Vamos tentar inserir as herancas de Althuser e Gramsci em um projeto
comum: o de entender a persisténcia do marxismo na atualidade. Um certo
marxismo foi derrotado e, de algum modo, sepultado na histéria do século
XX. Entretanto, o século XXI assiste a um reequacionamento politico no
qual a obra de Marx continua sendo uma referencia imprescindivel (LIRIA,
2015, p. 171).

As classes sociais (que marcam a relacdo entre dominantes e dominados) a que se
referia Marx (2011) eram segmentos da sociedade, em que havia 0s que dominavam 0s meios
de produgdo os quais pertencem a “classe dominante” que era amparada pelo Estado que
fornecia a infraetrutura, como dizia Marx, para a manutencdo dos meios de producdo e da
exploracdo do trabalhador, motivando com isso o surgimento de ideologias e normas
reguladoras. Bourdieu (1989), por sua vez, amplia o conceito de classe ao estendé-lo aos
agentes que ocupam posic¢édo social semelhante, bem como seus posicionamentos e, portanto,
interesses semelhantes.®

Para Bourdieu (2007a), o prestigio dos agentes estd intrinsecamente relacionado ao
reconhecimento de seu capital simbdlico. Por isso as trocas linguisticas, com a carga da
imposicdo simbolica conferida pelos agentes sociais tém seu peso a depender das condicdes
de producdo das dicgdes sociais que subjaz ao uso linguistico. O poder da palavra e da ordem
relaciona-se a ordem das coisas, uma vez que o poder ilocucional depende da ordem
estabelecida socialmente. Agir socialmente no mundo é uma pretensao dos agentes que o faz
mediante as trocas linguisticas.

No caso da convivéncia social entre colonizadores e as etnias colonizadas, podemos
inferir que havia um ambiente politico de relagdes assimétricas em que os menos favorecidos
possivelmente eram os explorados do chamado Novo Mundo. Ao associar analogicamente a

90 55

chamada “luta de classes a tais relagdes interétnicas dos povos indigenas com os

colonizadores inferimos que os favorecidos possivelmente eram esses ultimos, 0s

% por analogia ao status e poder dos agentes em suas respectivas possibilidades, tratados tanto em Marx e sua
critica ao Capitalismo, quanto em Bourdieu e seu Poder simbolico, fazemos, neste estudo, remisséo ao periodo
colonial e sua violéncia simbdlica, ou seja, a relagcdo de poder entre colonizadores e colonizados bem como a
violéncia simbolica com que os primeiros dominaram sobre os segundos.

% Usamos entre aspas, como ressalva conceitual ao que € atribuido a Marx, no entendimento de que presentifica-
se uma relagdo de dominancia. Cf. na chamada anterior, a analogia que fazemos neste estudo com o periodo de
dominagéo portuguesa denominado Brasil-Colonia.
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exploradores do Novo Mundo. Partindo do principio que a lingua em contato se modifica, e,
no entendimento que prevalece a lingua do dominador, em que pese ter prevalecido o
superstrato portugués (ainda que por imposico),* o resultado levou a um Portugués marcado
pela influéncia das linguas indigenas entdo existentes, o que possivelmente sinaliza para a
causa de ser o Portugués do Brasil (PB) uma variante t&o distante do Portugués Europeu (PE).

Quanto a relagdo de classe mediada pelo habitus a partir das trocas linguisticas
estabelecidas na relacdo de alteridade, tomamos o conceito de habitus de Bourdieur (1989),
segundo o qual, a partir da internalizacdo da estrutura social, podemos distinguir as classes e
as intencdes de ascensdo social. A partir dessa perspectiva em que 0S sujeitos sdo

considerados “pretendentes” a uma posicdo melhor na escala social %

, podemos melhor
compreender a experiéncia da facticidade da vida dos Xukuru da Serra de Ororubd, Pesqueira-
PE, muitos dos quais vivem em conformidade com o que tém.%® Outros, porém, buscam
beneficios a fim de atender aos interesses individuais, como observado historicamente quando
agiam em comunhéo com os ndo indigenas e foram considerados conspiradores.®*
Considerando a relacdo entre o uso da lingua o prestigio social, no processo de
deslocamento na sociedade constituida de pretendentes a hierarquia de classes, conforme
designa Bourdieur (2007a) em A Distin¢do, cabe observar como se da o habitus nas trocas
linguisticas na dissimetria existente entre a lingua, objeto de estudo da Linguistica e seu uso
natural, a fala, objeto de estudo da Sociolinguistica ou, dizendo melhor, entre a norma e o uso,

pois o oral é que guia o escrito.*”® %

% Cf. Quadro 5 (Cap. 4,)

% Quando dizemos “posi¢do melhor”, estamos nos referimos tanto a uma situagdo de melhoria de vida, ou seja,
uma vida mais confortavel em termos materiais (alimentacéo, lazer, infraestrutura etc), como em relacdo a um
status quo em termos de representacdo politica. Como em qualquer agrupamento humano, muitos xukurus
buscam melhorar a qualidade de vida, que além de se relacionar a preservacdo da natureza sagrada, estd
diretamente relacionada ao conforto que os tempos de tecnologia podem proporcionar.

% Cf Cap. 6. Em nossas vivéncias pelas Tl do grupo Xukuru, observamos que 0s xukurus s&o pessoas simples e
vivem sem ostentagdo, mas gostam das novidades materiais, 0 que ndo significa condigcdo prévia para a
felicidade. Eles se preocupam com o fortalecimento da identidade étnica para a manutencéo de sua cultura e,
possivelmente por isso, estdo em busca de ocupar os espacgos simbdlicos de status e poder.

% Cf. Entrevista com o lider da aldeia Sucupira quando relata a ades&o de alguns indigenas em favor do branco,
gerando grande conflito por suscitar quebra de principios de unidade identitaria. (APENDICE F)

% Chamamos atengdo para o fato de que a oralidade e a escrita sdo modalidades da mesma lingua. £’ natural que
os Xukuru, em seu falar Portugués, mantenham distancia consideravel do padrdo requerido pela prescricao
gramatical tanto em sua pratica oral ou escrita, muitos dos quais, inclusive, completos desconhecedores da
formalidade dessa lingua, uma vez que desde a sua ancestralidade, foram obrigados a adotarem o superstrato
Portugués. Acreditam em sua fé que, ao concentrarem-se nos rituais para receber orientacdes dos encantados
(ancestrais), ha trocas linguisticas em Xukuru (lingua ancestral). “Concentra a cabega, balanga a maraca e a
lingua vem... quem tem ponto recebe.” (Nego Jorge, lider aldeia Sucupira). Cf depoimentos de liderangas.
(APENDICE 1)

% Cf nota de rodapé 6. A compreensdo de Bourdieur (2007b), em sua Economia das trocas linguisticas, é
pertinente quando se pretende compreender as relaces intersubjetivas observadas nas interacfes entre os
Xukuru.
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Entendemos que a lingua € um dos principais elementos representativos de uma
cultura no processo de anélise do habitus o qual, segundo Bourdieur (1994), é a internalizagéo
das estruturas sociais, e a analise desse comportamento € o que distingue os agentes na “luta
de classes”, ou seja, na disputa pelo status quo de destaque social (manutencdo ou ascenséo)
Afinal, em termos de comportamento linguistico, o uso autorizado da lingua é mais familiar a
chamada classe dominante, que s&o 0s grupos sociais cujo acesso ao capital cultural é maior,
por ter mais acesso aos instrumentos normativos e de cujo gosto e estilo de vida € alvo de
pretensdo dos grupos de menor prestigio social.

No caso dos Xukuru, a lingua portuguesa adquiriu o status quo desejado pelos
colonizadores ao suplantar a lingua nativa para se estabelecer como lingua oficial.”” Tamanho
deslocamento, no entanto, nao fora um processo natural para os Xukuru haja vista ter sido um
campo de disputa politica, social e cultural.

Os agentes sociais séo percebidos como propriedades: propriedade material (corpo) e
propriedade simbdlica (relacdo). Segundo Wacquant (2013), h& que se realizarem duas
leituras: a objetivista, que visa, por meio de leis da natureza, apreender a realidade objetiva, e
a subjetivista, cujos significados sdo apreendidos pelos agentes fora da realidade nas
representacoes que fazem do mundo. “As classificagdes subjetivas estdo fundadas na
objetividade de uma categorizacdo que ndo se reduz a classificacdo coletiva obtida a partir do
somatorio das classificagdes individuais” (WACQUANT, 2013, p.109).

E possivel, contudo, verificar a oposicdo entre essas duas perspectivas, ainda que nio
se possam discernir os liames entre ricos e pobres, capitalistas, burgueses e trabalhadores.

As diferencas objetivas, inscritas nas propriedades materiais e nos lucros
diferenciais que elas trazem, se convertem em distin¢fes reconhecidas nas e
por meio das representacfes que fazem e que formam delas os agentes (...).
Toda diferenca reconhecida, aceita como legitima, funciona por isso mesmo
como um capital simbélico que obtém um lucro de distingdo (WACQUANT,
2013, p.109)*

O capital simbolico (...) s6 existe na relacdo entre as propriedades distintas e
distintivas (...) e individuos ou grupos dotados de esquemas de percepcao e
de apreciacdo que os predispdem a reconhecer (no duplo sentido do termo)
essas propriedades (BOURDIEU, 2007a, p.111).%

Nesse entendimento, toda préatica ou propriedade pode expressar uma posi¢éo social, a

qual pode receber valores opostos a depender da sociedade e do momento historico. Pode-se

%7 Cf. Diretério dos indios de 1758 em que o Marques de Pombal legisla sobre a vida dos indios logo apés a
expulsdo dos Jesuitas, com o propodsito de os “civilizar” pela imposi¢do do uso da Lingua Portuguesa.
(DIRETORIO apud OLIVEIRA, 2009, p.2).

% Cf Bourdieu (2007a)

% Cf Bourdieu (1989)
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afirmar, em relacdo a condicdo de classe e aos condicionamentos sociais, que ndo sera
possivel justificar as praticas sem revelar os efeitos que estdo na origem (habitus). A anélise
simples ndo revela o estilo de vida (ou praticas culturais) e a estrutura do capital simbdlico.
Faz-se necessario recuperar 0 que ha de verdade no conhecimento do senso comum para
buscar um retorno ao habitus de classe (BOURDIEUR, 1994, p. 183).

A correspondéncia estabelecida entre as relagcdes de classe e os estilos de vida ou
mesmo entre as praticas culturais, no que respeita a etnias minoritarias, envolve trés grandes
campos de estudo: as condi¢des sociais, 0s estilos de vida e 0 habitus.

O ponto nevralgico da concepcdo bourdieusiana da realidade social heterogénea esta
nas relages naturais e simbolicas que subsidiam a andlise social. Segundo Wacwant (2013),
tanto nas posi¢des ocupadas pelas pessoas nas instituicbes (nos campos) quanto no habitus, no
primeiro caso, determinando as percepcdes e acdes, no segundo, a percepc¢do e a apreciacao,
hd que se considerar na superacdo desses objetivismo e subjetivismo, o relacionalismo
metodoldgico sistematico do autor de A Distin¢do. O estilo de vida surge como alternativa
entre objetivismo e o subjetivismo, que somente cumpre sua funcdo de distincdo para 0s
sujeitos tendentes a reconhecé-lo.

Esse reconhecimento perpassa pela questdo da valorizacdo, que parece ndao depender
da instrumentalidade do objeto valorado em si.

Em todos os sistemas econdmicos, mesmo naqueles das sociedades mais
tradicionais e primitivas'®, as pessoas valorizam suas posses por razdes que
vao além da sua simples futilidade instrumental. Essas outras raz8es podem
ser estéticas aqui, religiosas ali ou relativas ao status mais adiante. Nos livros
de Antropologia e de Historia, encontramos indmeros registros da tendéncia
humana de valorizar todo tipo de coisa por razdes simbolicas. Encontramos
também relatos de mudanga de estilo quando as coisas que eram valorizadas
perdem 0 seu encanto, 0S novos objetos adquirem valor por razdes
aparentemente incompreensivel (ANDERSON, 1997, p. 173).

O que chama atencdo nessa reflexdo é a generalizacdo, ou seja, as valorizacbes
multiplas e diversas que oscilam no tempo em qualquer sociedade. Onde quer que haja
pessoas elas serdo suscetiveis a adquirir coisas, usos e costumes, bem como aborrecer ou
rejeitar outras. Sempre as aquisi¢des vao existir, mas as razdes nem sempre Serdo
compreensiveis. Diante dessa constatacdo de que tudo muda, inclusive as preferéncias, como

querer congelar no tempo pessoas, Usos e costumes?

109 7sjc]
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A luta constitui a ideia de classe, cuja competicdo entre os agentes compartilha fins
precipuos de dominacdo. Trata-se de mediagéo entre o campo politico e o Estado burocratico
nas lutas por afirmacfes identitarias para definicdo valorativa dos capitais econdmicos e
culturais.

Outra concepc¢do de classe, em Bourdieu (2007a), sdo 0os mecanismos simbdlicos de
formagéo e dominagé@o dos grupos. As classes, portanto, resultam dessa formacdo de grupos
por meio de lutas para se impor perante a sociedade.

Em relacdo as “lutas” entre os agentes, afirma esse autor:

[...] somente ao espaco de disputa que as define que elas visam manter ou
redefinir, enquanto tal, quase completamente, que se pode compreender as
estratégias individuais e coletivas, espontaneas ou organizadas, que visam
conservar e transformar ou transformar para conservar” (BOURDIEU, 2007,
p.151).

Assim, compreendemos que é por meio das lutas, sejam elas individuais, ou coletivas,
que os individuos procuram impor a visdo social do mundo de acordo com seus interesses.

Na esteira do pensamento bourdieusiano sobre essa luta intersubjetiva entre os
agentes, podemos remeter a luta do povo Xukuru para impor o respeito diante dos ndo
indigenas (“posseiros”), exigindo sua expulsdo da Pedra D’Agua e, apds a demarcagio de
terras almejada ainda enfrentam a convivéncia com grupos remanescentes inseridos em suas
terras “Terra Indigena Xukuru” e que considerando uma ameaca a integridade fisica de seu
povo, lutam internacionalmente pelos direitos humanos, por ndo terem recebido o apoio
esperado do Estado Brasileiro, as garantias de projecdo judicial, conforme reza os artigos 8,
21, e 25 da Convencdo Americana sobre Direitos Humanos da qual o Brasil é signatario.

A questdo dramatica que vem enfrentando o povo Xukuru em seu territorio transcende
a relacdo indio-branco, como registra a antropéloga Vania Fialho:

A luta pelo poder dentro da terra indigena ndo diz so respeito a dicotomia
indio-branco, mas também se da na esfera das instituicdes que tentam se
afirmar diante da comunidade indigena A FUNAI, a Igreja e a Prefeitura
competem para a manutencdo de uma hegemonia dentro do grupo Xukuru
sem bases na experiéncia da propria comunidade, sem considera-la capaz de
administrar seus proprios interesses (...) tornando a comunidade indigena
incapaz de responder e assumir seus atos (SOUZA, 2009, p. 99).2*

Percebemos a existéncia de uma disputa institucional pelo poder de controle sobre esse
grupo indigena, o qual se constitui parcela da sociedade brasileira, que embora com sua

“cidadania diferenciada”, parece estar em uma posi¢ao de “classe” em desvantagem perante a

191 Sobre um exemplo de jogo de interesses na intrusdo de ndo indigenas, podemos remeter & expulsdo de um
padre do Casardo da aldeia Guarda na Villa de Cimbres por tentar fazer uso indevido das Terras indigenas. Cf.
entrevista com Sérgio Lopes. (APENDICE F)
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Nacdo. Na perspectiva bourdeusiana, a no¢éo de classe deve ser uma préatica investigativa ao
mesmo tempo empirica e tedrica.

Além da centralidade conferida a classe, como ponto representativo para se discutir a
questdo da desigualdade, identidade e acdo, Bourdieu trata da questdo dos gostos e estilos de
vida, em que afirma que para cada posi¢do ocupada socialmente, corresponde um gosto haja
vista essas posicBes definirem os estilos de vida dos agentes sociais, ou seja, as praticas sao
detentoras pelo habitus e nao meras construgdes sociais. “O estilo de vida ¢ a primeira e
talvez hoje a mais fundamental dessas manifestagoes simbdlicas (...). O ‘estilo de vida’ e a
‘estilizagdo da vida’ transfiguram as relagdes de for¢a em relagdes de sentido”
(WACQUANT, 2013, p.115).

Os simbolos do capital cultural, incorporado ou objetivado, contribuem para
a legitimagdo da dominagéo; e a arte de viver dos detentores do poder
contribui para o poder que a torna possivel porque suas verdadeiras
condigdes de possibilidade permanecem ignoradas, e ele pode ser percebido
ndo apenas como a manifestacdo legitima do poder, mas como o fundamento
da legitimidade.

O habitus, portanto, gera o gosto de classe, segundo Bourdieu (2007a, p.165),
funciona como “um principio unificador e gerador de todas as classes”.

O habitus é, com efeito, principio gerador de préaticas objetivamente
classificaveis e, ao mesmo tempo, sistema de classificacdo (principium
divisionis) de tais praticas. Na relacéo entre as duas capacidades que definem
0 habitus, ou seja, capacidade de produzir praticas e obras classificaveis,
além da capacidade de diferenciar e de apreciar essas praticas e esses
produtos (gasto) (BOURDIEU, 2017a, p.162).'%

Ao buscar a superacdo do contraste entre o subjetivismo e objetivismo na relagdo
vertical entre o sistema de posicOes objetivas e disposi¢cdes subjetivas, emerge nas
consideracdes bourdeusiana o conceito aristotélico de hexis, traduzido por habitus.

Trata-se de uma disposicdo virtual a se manifestar nas estruturas sociais. Nao pode ser
visualizado, mas “percebido”, a depender do campo em que esteja atualizado, ou seja, o
habitus se “materializa” pela disposi¢do dos agentes sociais.

Quanto a nocdo de Campo, entendemos que estd intimamente relacionada ao
pensamento relacional. Apesar de haver a interrelacdo entre os diversos modos de pensar, a
no¢ao de Campo que trabalhamos ¢ o da perspectiva bourdieusiana de “campo de lutas” em

que se travam batalhas por poder, prestigio e, consequentemente, por capital. Para Bourdieu,

h& que se considerar a estreita relacdo entre as nogdes de campo, habitus e capital.

192 cf Economia das Trocas Simbdlicas de Bourdieu (1989, p. 191).
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O habitus entra em relagdo com o mundo social do qual é o produto, o
habitus sente-se em casa (...) estd internamente ligado ao campo, a ponto de
cada um referir-se & mesma coisa, porém considerada de um éangulo
diferente (...). O habitus € a interiorzagcdo ou incorporagdo de estruturas
sociais, enquanto 0 campo € a exteriorizacdo ou objetivacdo do habitus
(BOURDIEU, 1994, p.60-61).

Verifica-se, em Bourdieu, uma relagdo entre campo'® e capital, uma vez que define

campo a partir do espaco estruturado de posic¢Ges sociais em que os diferentes tipos de capitais

determinam as relagdes internas e respectivas posicdes. Segue 0 Quadro 8 com as descri¢des

dos diferentes tipos de capitais.

Quadro 8 — Tipos de capital

CAPITAL DESCRICAO

Econdmico Riqueza material como dinheiro, aces etc

Cultural Conhecimento, habilidade e outras aquisi¢des culturais.
Simbdlico Prestigio e honra acumulados

Social Relagdes e rede de influéncia

Fonte: Bourdieu (1996)
Nota: Construgdo nossa

Nas sociedades modernas, como conferir autonomia ao campo cultural sem levar em

consideracio sua posicdo no campo do poder? E a luta travada nesse campo que decide as

hierarquias nas relacbes de classe, o capital econbmico ou o capital cultural. Podemos

compreender que o capital econdmico suplante os demais capitais, em termos de dominacéo,

inclusive sobre o capital cultural e simbdlico, contudo ndo impede que alguém dotado de

elevado grau de capital cultural e simbdlico possa alterar a ordem natural das coisas e assumir

a posicdo de dominacdo. Seria a supremacia do poder intelectual sobre os diferentes capitais,

afinal o campo intelectual é considerado o campo de producdo de bens simbolicos

determinados nas relagdes sociais.

O homem e o capital, em parceria, trabalham para transformar a natureza. Segundo

Passet (2002), em sua llusdo neoliberal, ocorre uma inversdo de valores na economia

capitalista que subjuga o homem ao capital, quando a coeréncia diz o inverso.

193 Sempre em disputa entre os agentes.
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3 O ACONTECIMENTO DO SER XUKURU

Eu sou todo plenitude emocional. Participo do ser
Unico e irrepetivel, insubstituivel e impenetravel.
Mikhail Bakhtin

Para iniciar este Capitulo, faz-se necessario esclarecer algumas concepcbes
terminoldgicas do ambito da Filosofia para discussdo posterior da perspectiva filosofico-
discursiva sobre os Xukuru (Cap. 6). Para tanto, partimos de algumas reflexdes filosoficas
sobre o ser e a linguagem que o constitui, uma vez que estamos conscios dos aspectos
subjetivos para a compreensdao de mundo e de que abertura ao Ser somente se da pela

linguagem.

31 UM OLHAR FILOSOFICO

N&o ha como tratar de acontecimento e de ser sem remeter a Heidegger o qual
questiona a tradicédo filosofica ocidental pelo abandono a questdo do Ser. No entendimento de
que a Filosofia anda de mdos dadas a sabedoria, como designa sua etimologia, ou ainda que é
a propria sabedoria, como queriam 0s gregos, € preciso compreender, como nos convida
Morente (1980), os variados tipos de saberes, para entdo tratar do saber filosofico. Segundo
registra esse autor, para Aristoteles, a Filosofia abrange todo o saber humano (l6gica, fisica,
metafisica e ética), esta Ultima relacionada as atividades do homem. Aristoteles, no entanto,
referia-se ao saber racional, a episteme, que € o conhecimento das causas a partir de sua
contemplacdo. A ciéncia vale-se desse saber para estabelecer suas bases metodoldgicas,
partindo de um objeto de estudo:

[...] a ciéncia deixa a filosofia quando renuncia a considerar seu objeto de
um ponto de vista universal e totalitario (...) a Filosofia é a ciéncia dos
objetos do ponto de vista da totalidade, enquanto as ciéncias particulares sdo
0s setores parciais do ser, provincias recortadas dentro do continente total do
ser (MORENTE, 1980, p. 31).

Em que pese as discussdes sobre que disciplina € ou ndo ciéncia, ndo detalharemos o
distanciamento entre elas e a filosofia para ndo nos afastarmos do que importa a este estudo:
centralizaremos nossa atencdo na ontologia, que se propde ao estudo do ser, uma vez que nao
nos ocuparemos de um ponto de vista particular nem mesmo da sua historicidade e dos

debates sobre o tema, conforme registrado nos manuais de histéria da filosofia, mas
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abordaremos consideracdes acerca da totalidade, afinal o Ser é objeto de conhecimento
universal. *® Assim, a pertinéncia filoséfica esta, ndo em apresentar um método para refletir
o Ser, mas na vivéncia desse caminho em busca da verdade® do Ser. Para tanto, havemos de
considerar, primeiramente, o estado de encantamento diante do mistério, quer seja 0 mistério
do universo, quer seja o do homem. “E preciso fazer-se como crianca para entrar no reino do
céu”, afirma o Mestre Jesus, a quem a Biblia registra como “o Caminho, a Verdade ¢ a Vida”.
Similarmente, registra Morene (1980):

E absolutamente indispensavel que o aspirante a fildsofo, sinta a
necessidade de levar a seu estudo uma disposic¢do infantil. Quem quiser ser
filosofo necessitard puerilizar-se, infantilizar-se, transformar-se em menino
(...) no sentido de que a disposicdo de animo para filosofar deve consistir,
essencialmente, em perceber e sentir por toda a parte, tanto ho mundo da
realidade sensivel, como no mundo dos objetos ideais, problemas, mistérios;
admirar-se de tudo (...) colocar-se ante o universo e o préprio ser humano
com um sentimento de estupefacéo, de admiragdo, de curiosidade insaciavel,
como a crianga que ndo entende nada e para quem tudo é problema
(MORENE, 1980 p. 36).

Segundo esse professor de Filosofia, tal como a crianca se dispde curiosa diante do
novo, e disposta a desvendar os mistérios de tudo o que lhe vem a mao, assim € a
predisposicdo daquele que pretende filosofar.

Para o filosofo e matematico alemdo Edmund Husserl (1992a), no entanto, no
desenvolvimento de seu novo método: a fenomenologia, que para ele é o encerramento, 0
aprimoramento Gltimo das tentativas de Rene Descartes em fundamentar todo o conhecimento
na certeza reflexiva do ego cogito e de suas cogitationes. Dessa forma, conforme registra
Zilles (2007), a fenomenologia parte da correlacdo entre o cogito e seu cogitatum, os quais
ndo sdo objetos isolados e, nesse sentido, devem ser tratados como objeto no mundo. A
exemplo disso, nas Conferéncias de Paris, Husserl (1992b) defendeu a tese segundo a qual
tudo € mundano: a totalidade é espaco-tempo para 0 homem, na medida que ha as suas
vivéncias, quando lembra, percebe, julga, ou seja, quando estados mentais sdo manifestados

por sua consciéncia.

A fenomenologia, nessas linhas de consideracfes, propde, sob a influéncia de
Descartes, que a filosofia € uma forma de idealismo transcendental, ou seja, a filosofia

elevada a ciéncia de rigor é a ciéncia das ideias, que sdo alcangadas por um Viés

104 Ao dizer que o ser é objeto, usamos o italico por se tratar de uma entidade puramente abstrata, enquanto os
objetos possuem materialidades.
105 A verdade equipara-se a desvelamento. “E o que se revela” (ARENDT, 2005, p. 59).
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transcendental. Enquanto Descartes segue o principio da causalidade tornando-se o “pai do
contraditdrio realismo transcendental” (HUSSERL, 1992b, p. 8), Hussel se mantém fiel ao
principio da intuicdo pura e da evidéncia, ciente de que o sentido da subjetividade
transcendental é abertura para a verdadeira filosofia transcendental. Esse propdsito de tornar a
filosofia ciéncia de rigor ja era vislumbrado por ele.

A experiéncia inclui tanto a sensorial como todo o objeto do pensamento. Esse novo
modo de pensar a realidade, a partir dos fendmenos, teve grande influéncia sobre a filosofia
contemporanea, tendo Heidegger como seu discipulo, o qual se opde a esse idealismo
transcendental do professor. Sob a influéncia de Platdo e Descartes é que Husserl propfe a
fenomenologia como investigacdo sistematica da consciéncia e de seus objetos os quais,
segundo ele, sdo definidos como correlatos dos estados mentais (JAPIASSU; MARCONDES,
1989, p. 124).

No entendimento husserliano, toda a consciéncia é consciéncia de algo e esse algo € o
fendmeno em questéo, o qual permite o desvelamento do ser (encoberto). Tal abordagem do
fendmeno exige que o pesquisador realize a denominada epoché, que consiste na suspensao
de todo o conhecimento prévio, abstraido do contato com o mundo: “A epoché
fenomenoldgica, que o percurso das meditacGes cartesianas depuradas exige de mim enquanto
filosofante, exclui do meu campo judicativo ndo sé a vigéncia de ser no mundo objetivo em
geral, mas também as ciéncias mundanas” (HUSSERL, 1992b, p. 9).

Nesse entendimento, livre das ideias preconcebidas, muitas vezes enraizadas histérica
e culturalmente, serd possivel a abertura a transcendéncia da subjetividade para alcancar o
fendmeno em sua evidéncia. Para Husserl (200), fenomendlogo da consciéncia intencional, o
trabalho do pesquisador vai do que ele chama de evidéncia predicativa a ndo-predicativa, ou
seja, a experiéncia de encarar as coisas como elas sdo, sem a cobertura das ideias
tradicionalmente pré-concebidas, na relacdo tradicional sujeito—objerto.

A busca do acesso ao fendmeno mesmo, em uma relacdo direta, na proposta
husserliana da-se pela intuicdo. Sobre essa verdade intuitiva, segue uma analise consistente de
Capalba (2009):

Para ele intuicdo e intencdo estdo na esfera da vida da consciéncia. A
intuicdo sensivel é a zona material da consciéncia. Ela se realiza também em
todos os atos de presentificacdo e de representacdo, atos de percep¢do, da
memoria, da imaginacdo, da fantasia. J& a intuicdo intelectual é a zona das
esséncias, pois ela é do tipo “irreal”, ndo é a coisa ou a realidade objetiva,
mas sim um invariante ou o idéntico a si mesmo ou, como denomina
Husserl, a idealidade objetiva (CAPALBA, 2009, p. 80).
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Tal reflexdo, sobre a concepcdo husserliana quanto a intuicdo, é sugestiva de que o
sentido pretendido por ele pode ser apreendido sem manipulacdo, ao considerar como as
coisas chegam a consciéncia, na tentativa de diminuir, ao maximo, interferéncias de
ideologias e ideias pre-concebidas por quaisquer ramos da ciéncia consagrada.

O que levou Heidegger ([1986], 2015a) a romper com a perspectiva fenomenologica
de Husserl (1958) foi sua abordagem do fendmeno circunscrita ao intelecto puro, enquanto,
para 0 primeiro, 0 que importa € a trajetéria do Dasein, ou seja, a vivéncia no mundo da
ocupacdo, conforme propGe em sua obra Ser e Tempo cujo foco de anélise é o Ser (do ente) e
n&o o ente em si mesmo, ou seja, 0 homem enquanto ai (Ser-ai). E, pois, contra o objetivismo
da metafisica ocidental, que trata o ser como objeto e, com isso 0 separa do sujeito, que se
opde Heidegger (2012) o qual pensa o0 mundo de forma distinta de seu mestre, pois, para ele,

ndo ha como trata-lo limitado aos estados mentais, como pretendia Husserl.

3.2 OEXISTENCIALISMO E A ESSENCIA DO SER

O Existencialismo é conhecido como um movimento que trata da existéncia humana
cujo precursor foi Soren A. Kiekegard (2003). A literatura, muitas vezes, apresenta Martin
Heidegger como existencialista, quando o préprio fildsofo rejeita a ideia, preferindo antes se
autodesignar como analista existencial. Para ele, a preocupagdo com a existéncia humana,
conforme pontuado por Penha (1989), ja era centralidade da tradicdo filosofica (Sécrates,
Aristoteles, Descartes). Ele trata da ex--sisténcia, o que difere da palavra habitual
existéncia, pois remete a esséncia do existente. Nesse sentido, Heidegger (2015a) dirige suas
criticas tanto a Metafisica (Filosofia) como as Ciéncias de um modo geral, pelo fato de,
sobretudo a primeira, ter relegado o Ser ao esquecimento.

J& h& muito tempo, demasiado tempo, o pensar esta fora do seu elemento.
Sera possivel chamar de “irracionalismo” o ato de reconduzir o pensar ao seu
elemento? (...) o rigor do pensar repousa no fato de o dizer permanecer, de
modo puro, no elemento do ser, deixando imperar o simples das multiplas
dimensdes (HEIDEGGER, 2005, p. 10, 11).
Como podemos perscrutar de suas palavras, o referido analista existencial busca trazer
a questdo do Ser para a centralidade do pensar, questionando a racionalidade cientifica e seu
apego a exatiddo, uma vez que 0 pensar ndo € preciso, ou seja, pensar é pensar o Ser e buscar

a sua esséncia (Figura 2).
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Cabe aqui um breve recorte histérico acerca dessa importante corrente filoséfica
chamada Existencialismo que se inscreve em meados do século XX para o inicio do século
XXI,

Os filésofos existencialistas sdo varios, e talvez por isso seja possivel falar também de
variados existencialismos, conforme suas distintas orientacdes filosoficas e religiosas. %
Kiekegard (2011), filésofo do século XIX, existencialista, de um existencialismo vinculado a
religido, pela qual o ser humano se expde de forma subjetiva. Para ele, a realidade somente
pode ser percebida subjetivamente. Somente pela existéncia e pela subjetividade, podemos
alcancar a Verdade. O homem é apresentado como o0 Unico ente que tem consciéncia de sua
singularidade e pode viver sua existéncia sem se preocupar em dar explicagéo racional a ela.

Segundo Kiekegard (2011), a existéncia do homem pode ser estruturada na fase
estética, na ética e na religiosa. Na fase estética, ele procura razdo para a sua existéncia,
tornando-se, desse modo, dominado pelos sentidos e, assim, sente-se livre para fazer escolhas,
ainda que sem razbes que as determinem. Nessa fase, quanto mais foge da realidade, mais
sofre a experiéncia do vazio, caindo, assim, no desespero. Para esse existencialista cristdo,
esse sentimento € justamente o que o distingue dos animais irracionais, pois, quando alcanca
esse estagio de reflexdo, é possivel dizer que ele passa a fase ética, a segunda fase da
existéncia. Nela, o homem vive sua individualidade, embora reconhega as imposicoes
advindas do mundo que o circunda. Assume, portanto, a responsabilidade por suas atitudes,
admitindo suas proprias culpas. Mesmo assumindo ética e responsavelmente suas culpas, ndo
se sente realizado, uma vez que viver implica obrigacdes e, portanto, a ndo satisfacdo
completa de todos os anseios. Ao entrar na esfera da religido, est na terceira fase, a fase
religiosa, em que 0 homem sente-se mais completo e Deus serd sua Unica fonte de realizacdo
plena. Pela fé, que se sobrepbe a razdo, ele pode alcancar o que deseja, 0 que ndo o desobriga
de fazer escolhas, uma vez que ndo pertence ao controle da razdo determinar as agdes

humanas.
3.2.1 Esséncia e existéncia: quem precede a quem?

Temas como subjetivismo, angustia, tédio, morte, melancolia, entre outros, séo

discutidos em Kiekegard (2003), os quais tocam a existéncia humana que, segundo Giordani

196 Um texto esclarecedor sobre o existencialismo, sua concepcdo e terminologias afins é Iniciagdo ao
existencialismo de Mario Curtes Griordani, (1976) pelo qual se pode melhor entender a postura dos pensadores
em relacdo ao espirito religioso do cristianismo (Kiekgarde e Jasper) aqueles que removeram Deus de seus
postulados sobre a existéncia humana (Heidgger e Satre) esse Ultimo por ser ateu.
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(1976), constitui-se o traco fundamental da filosofia existencialista. Cabe ressaltar que a
existéncia remete apenas, e exclusivamente, a existéncia humana, haja vista ser o homem o
unico a possuir a existéncia (HEIDEGGER, 2015a; SATRE, 2001; GIORDANI, 1970).

Podemos dizer que nada existe aléem do homem, corroborando o pensamento
heideggeriano bastante citado por aqueles que se ocupam com a analitica existencial proposta
pelo filésofo alemao:

O ente que é ao modo da existéncia é 0 homem. Somente 0 homem existe. O
rochedo é, mas ndo existe. A arvore é, mas nao existe. O cavalo é, mas nao
existe. O anjo é, mas nio existe. Deus é, mas ndo existe” (HEIDEGGER,
2008, p.387).

Para o supracitado autor, a existéncia é privilégio do homem. Tudo tem esséncia,
contudo o Unico existente &€ 0 homem.

De acordo com Giordani (1976), € comum, entre os existencialistas, quando se quer
reportar ao ser humano, usar expressdes como “eu”, “existéncia”, “o ser para si”’ etc. No caso
de Heidegger ser ai, dasein, existenz, etc.

O Ser-ai, ao se apegar aos habitos e opinides alheias, parecendo buscar um apoio para
justificar seus atos, acaba por aniquilar sua existéncia. A consciéncia veste-se de medo, torna-
se futil e, segundo Heidegger (2005), inauténtica'®. A existéncia humana perde-se na
inautenticidade ao coisificar-se no mundo da ocupacdo. Desse modo, ao referir-se a essa
analitica existencial “do mundo circundante”, considera que o Ser-ai é também possibilidade.
A esséncia da existéncia, por conseguinte, esta nessa possibilidade.

Em sua analitica existencial, Heidegger (2005) destaca os temas angustia, morte e
nada, em que a morte € tratada como o Ultimo acontecimento do projeto existencial do
Dasein'®, o qual, em toda a sua existéncia, dirige-se para o fim da possibilidade. Ele ndo tem
controle sobre o tempo de sua finitude, ou seja, ndo esta sobre o seu dominio mensurar o seu
tempo-limite de existéncia devido & imprevisibilidade da “indesejada das gentes™ %, fim da
existéncia individual.

A morte é, em Ultima instancia, a possibilidade da impossibilidade absoluta
de pré-senca. Desse modo, a morte desentranha-se como a possibilidade
mais propria irremissivel e insuperavel. (...) a presenca estar, essencialmente,
aberta para si mesma (...) o ser-para-o-fim se torna, fenomenalmente, mais
claro como ser-para essa possibilidade privilegiada da pre-senca
(HEIDEGGER, 2005a, p. 33).

197 cf. Carvalho (2016) .
108 «Sinénimo de existéncia” (HEIDEGGER, 2005, p. 309).
109 cf. Manuel Bandeira.
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A certeza do fim, ou seja, do ndo-ser com a morte, leva ao sentimento de angustia que
faz parte de toda a existéncia. Conforme se pode compreender das palavras deste fildsofo,
analista da existéncia humana, viver € angustiar-se:

O porqué a angustia se angustia ndo € um modo determinado de ser e uma
possibilidade da pre-senca. A propria ameaca é determinada, ndo chegando,
portanto, a penetrar como ameaca neste ou naquele poder-ser concreto e de
fato. A angustia se angustia pelo préprio ser-no-mundo. Na angustia o que se
encontra @ mdo no mundo circundante, ou seja, 0 ente intramundano em
geral, se perde. O ‘mundo’ ndo ¢ mais capaz de oferecer alguma coisa nem
sequer a co-pre-senca dos outros. A angustia retira, pois, da presenca, a
possibilidade de, na decadéncia, compreender a si mesma a partir do
‘mundo’ e na interpretagdo publica (HEIDEGGER, 1986, p. 251).

O Dasein é Ser-para-a-morte. CoOnscio de seu destino, ele vive imerso na
representacdo. Essa inautenticidade existencial é uma espécie de fuga da angustia da morte.

O antecipar, fazer-se livre para a prdpria morte, liberta da depressdo, nas
possibilidades que se entrelacam casualmente, de modo que as
potencialidades efetivas, isto €, situada além da possibilidade insuperavel da
morte, pode-se compreender as escolhas auténticas (HEIDEGGER, 1989, p.
587).

A existéncia humana auténtica é, por assim dizer, pura angustia, que é o sabor da
morte, e a experiéncia mais auténtica do existir, experiéncia unica, pessoal e intransferivel. “A
morte é uma possibilidade de ser que o Ser-ai deve assumir sempre por si mesmo (...). E a sua
morte é a possibilidade de ndo-poder-mais-ser-ai” (HEIDEGGER 1989, p.38).

A analitica existencial, em Heidegger (2005), portanto, refere-se a analise do Ser-ai.
Pode-se dizer, pois, que ndo se chega ao sentido do ser, mas ao nada da existéncia.

29 <¢

O ser para a morte ¢ essencialmente angustia”, “a situagdo afetiva que pode
manter abertura a constante e radical ameaca em torno de si mesmo, ameaca
marcante do mais préprio e isolado ser do Ser-ai, é a angustia. Nela o Ser-ai
se encontra diante do nada da possivel impossibilidade da propria existéncia
(HEIDEGGER, 2005, p. 599)

Assim, o foco de Heidegger (2005) parece ndo ser simplesmente a existéncia, mas a
questdo do Ser, a qual fora desprezada pela filosofia ocidental. Havia que se considerar a
distincdo entre Ser e ente, ou seja, entre 0 ontolégico e o simplesmente dntico. O ente, é
possivel afirmar, ao corroborar esse filésofo, é o receptaculo do ser, isto €, a condigdo pela
qual entendemos ou 0 meio que possibilita termos acesso ao “é”. O Ser, que permite termos o
entendimento de tudo aquilo que é, inclusive os entes. O Ser, no entanto, transcende o ente e,
para pensar o Ser, ndo podemos meditar sobre ele como fazemos como 0s entes em geral.

Nesse sentido, Heidegger (2015a) pensa a existéncia além da existéncia, por isso ndo se
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considera existencialista: sua proposta € a analitica existencial como método de investigacéo,
ou seja indicagOes dos modos de ser daquele que pensa o Ser, no caso o Dasein, no seu modo
de ser mais comum, que € na sua cotidianidade. Antes de pensar o Ser, Heidegger indagou
sobre os modos de ser do ente privilegiado que vive com outros Dasein como ele e 0s entes
intramundanos.

Para Heidegger (2005b), pensar o nada é pensar em algo, e esse algo é o Ser. Ser e
nada, portanto, aproximam-se. Podemos remeter ao que afirma Heidegger (2005a): “esséncia
precede a existéncia” uma vez que “o pensar ¢ do ser”.

[...] o pensar é o pensar do ser. O genitivo tem duplo significado. O pensar é
do ser na medida em que o pensar, apropriado e manifestado pelo ser
pertence ao ser. O pensar €, a0 mesmo tempo, pensar do ser, na medida em
que 0 pensar, pertencendo ao ser, escuta o ser. Escutando o ser e a ele
pertencendo, o ser € aquilo que ele é, conforme sua origem essencial
(HEIDEGGER, 2005, p. 12).

O ser nada mais ¢ do que o possivel e essa possibilidade do ser do ente; ¢ a “for¢a” do

pensar do ser sobre “a esséncia do homem”

Quando falo de “forca tranquila do possivel’, ndo me refiro ao possiblile de
uma possibilitas apenas representada, nem a potentia enquanto essentia de
um actus da existentia; refiro-me ao préprio ser que, pelo seu querer, impera
com seu poder sobre o0 pensar e, dessa maneira, sobre a esséncia do homem,
ou seja, sobre a sua relacdo com o ser. (HEIDEGGER, 2005, p.13).

O termo existéncia (Existenz) expressa “um movimento de dentro para fora (...); a
instalacdo que circunscreve e delimita um estado e um lugar (...); uma dinamica de continua
estruturacdo em que se trocam os estados, as passagens, os lugares” (HEIDEGGER, 2005a, p.
310). Enfim, segundo o filésofo da analitica existencial, existéncia é a relacdo mutua entre
“pre-senca e ser”. Cabe ao ente privilegiado o dom da existéncia e a dificil missdo de ser.
Assim, 0 homem n&o somente €, mas existe diferentemente dos demais entes.

A pre-senca se determina como ente sempre a partir de uma possibilidade
que ela é e, de algum modo, isso também significa que ela se compreende
em seu ser. Este é o sentido formal da constituicdo existencial da pre-senca.
(...) a problemética de seu ser deve ser desenvolvida a partir da
existencialidade de sua existéncia (HEIDEGGER, 2005a, p. 70).

Ao compreender que “o pensar € o pensar do ser”, entendemos que ser ¢ nada se
aproximam. Dai compreender Heidegger (2005a) quando afirma que a “esséncia precede a
existéncia”, uma vez que o pensar ¢ do ser.

Assim, para tratar do acontecimento do ser, na linguagem, faz-se pertinente considerar
o significado do proprio pensar, e, consequentemente hd que se remeter a perspectiva

heideggeriana em relacdo ao Ser. Diferente do que propde a racionalidade cientifica, a
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experiéncia com o pensar ndo pode se dar sem levar em consideracéo o sentido do sentido do
ser, uma vez que pensar é inerente ao ser.

Para melhor visualizar as reflexdes sobre o pensar, na concep¢do desse analitico
existencial, construimos um mapa conceitual que nos permite entender suas possibilidades e
consequéncias. (Fig. 1).

Destacamos, contudo, que o referido mapa se presta a efeito didatico para relacionar o
pensamento a esséncia do ser, uma vez que temos o entendimento da profundidade tematica

tratada pelo autor de Ser e Tempo.

Figura 6 - Mapa conceitual do pensar o Ser em Heidegger

Pensar o ser ou seja €ssencia

executa o ser J
A—

“é” do ser

0 Ser € o que €

Fonte: Heidegger (2015)
Nota: construcdo nossa.

Nessa perspectiva, Heidegger ([1986] 2015a) prepara o entendimento da maxima “a
esséncia precede a existéncia”, haja vista afirmar que o homem pertence ao “ambito essencial
da animalitas”. A linguagem ¢ o meio que concretiza o querer ¢ o efetuar do ente: “A
linguagem recusa-nos ainda a sua esséncia: € a casa da verdade do ser. A linguagem
abandona-se, ao contrario, ao N0SSO puro querer e a nossa atividade, como um instrumento de
dominagdo sobre o ente” (HEIDEGGER, 2005a).

Diferentemente de Heidegger (2015a), Jean-Paul Sartre (2001), um dos grandes
expoentes do Existencialismo, postula que é a existéncia que precede a esséncia. Primeiro o
homem existe para somente depois, ao longo da existéncia, ser, e conforme as escolhas que

faz vai sendo.
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Adepto a fenomenologia como um método, esse existencialista separa a existéncia
humana em duas categorias: 0 mundo das coisas e 0 mundo da consciéncia. Por isso, €
conscio de sua esséncia, uma vez que ele mesmo é quem determina o que sera a partir do que
escolhe para si.

Sartre (2001) reduz todos os dualismos a um somente: finito e infinito, que é expresso
nas categorias do ser e do parecer, em que se concentra sua ontologia. O filésofo francés
corrobora Heidegger (2015a) quanto as tematicas existenciais. Segundo o existencialista ateu
(SARTRE, 2001), o nada justifica a negacéo, em que o homem nadifica'*° as coisas, fazendo
valer a sua liberdade, corroborando os pressupostos da fenomenologia husserliana. “A
esséncia do ser humano acha-se suspensa na liberdade” (SARTRE, 2001, p.68).

Para os existencialistas ndo ateus, Deus seria 0 Ser supremo que existe antes de poder
ser definido, enquanto que para os ateus existencialistas, como Satre (2001), o homem existe
antes mesmo de ser. Ndo pode ser definido antes porque simplesmente antes ndo é nada. A
esséncia do homem surge a partir dos seus atos. Assim, ele é somente 0 que projeta ser,
depende, portanto, de sua volicdo, de suas escolhas e ndo de forgas externas a ele. Suas ideias
surgem de suas experiéncias proprias. A grande sintese do pensamento de Sartre encontra-se

no texto para a Conferéncia em um clube parisiense “O Existencialismo ¢ um humanismo”.
3.2.2 O Método Fenomenolégico-Hermenéutico™*

Pode-se dizer que a Analitica Existencial de Heidegger encontra seus fundamentos em
duas tradicdes filoséficas: a fenomenologia e a hermenéutica. O método de investigacao
fenomenoldgico leva a investigagdo dos fendmenos. Pelo método fenomenoldgico-
hermenéutico, em que se observa a manifestacdo do (Dasein), o fenbmeno se revela (de onde
se pode extrair a primeira compreensdo do Ser-ai *'>e somente depois se constréi a teoria.
Nisso consiste a analitica existencial. Diferentemente, por exemplo, da antropologia, que
analisa a existéncia humana de fora para dentro, a analitica existencial busca a sua
interpretacdo de dentro para fora. Seu pressuposto é que a existéncia se manifesta ao Dasein...
¢ a autocompreensdo do Ser-ai. Por esse método dual, antes mesmo de se chegar a uma
teorizacdo qualquer, a investigacdo fenomenologica nos conduz as coisas mesmas e, a

interpretacdo leva-nos a compreensédo do Ser-ai. Para Heidegger (2005), ha de se considerar,

19 Tradugo do neologismo seu.

1 Fendmeno ¢ entendido como “o que se mostra a si mesmo” (HEIDEGGER, 2005, p. 56, 58, 61).

120 Ser-ai, a que se reporta Heidegger, é o ser fatico que esta ai no mundo da vida, e para nos reportarmos a
esse ser, devemos também nos dirigirmos ao seu modo de ser no ai, que é o mundo da ocupacéo.
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primeiramente, a compreensdo do Dasein em sua existéncia pura. A questdo do ser somente é
colocada ao homem, pois como ente privilegiado que €, conforme assevera Heidegger (2005),
€ 0 unico ente capaz de questiond-lo, uma vez que o compreende. O Dasein, entdo, €
investigado tanto pela fenomenologia quanto pela hermenéutica.

Segundo nos parece, o fildsofo sugere que antes mesmo de qualquer atividade
cientifica, coloca-se, em questdo, a compreensdo do ser sobre si em sua existéncia. Em outras
palavras, 0 homem pertence ao campo da possibilidade, tracando ele mesmo a possibilidade
de sua existéncia, de seu modo de ser aberto ao acontecimento do ser. “Esse ente que cada um
de n6s somos e eu (...) possui, em seu ser, a possibilidade de questionar, nds o designamos
como o termo pre-senca” (HEIDEGGER, 2005, p. 33).

A analitica existencial heideggeriana oferece, ao pesquisador, possibilidades de
abordagem das relacBes intersubjetivas por outro viés, ou seja, pelo carater social da
existéncia. Trata-se, pois, aquilo que Heidegger (2005) chama de Ser-com. E preciso
observar, para melhor definir o Dasein, em sua intersubjetividade, ou seja, observar como ele
se relaciona com o outro. Além de Ser-no-mundo e Ser-com-ele mesmo ele é Ser-com-outros.

Para melhor explicitar a verdade do ser, é pertinente considerar uma analise da pre-
senca nos limites da temporalidade, enquanto ponto de partida inicial para responder a
questdo do ser. Afinal, o tempo é percebido na interpretacdo do ser: “como o horizonte de
toda a temporalidade e interpretacdo do ser” (HEIDEGGER, 2005, p. 45). Mais adiante, nessa
mesma obra Ser e Tempo o filosofo afirma que “a pre-senca se delimita e se constitui pela
historicidade” (HEIDEGGER, 2005, p. 48).

Na busca pela verdade do ser, 0 acontecimento do ser vem ao encontro do ente. Esse

acesso fenomenoldgico deve-se dar sem interferéncia de teorias previamente interpretadas.

Para conquistar um acesso fenomenoldgico ao ente que assim vem ao
encontro, é preciso, contudo, afastar as tendéncias de interpretacdo afluentes
e concorrentes que encobrem o fendmeno dessa “ocupagdo”, pois, 0 que com
isso se encobre é, sobretudo, o ente tal como ele, a partir de si mesmo, vem
ao encontro na ocupacdo e para ela (HEIDEGGER, 2005, p. 108-109).

Assim, o fendbmeno mostra-se a si mesmo na ocupacdo. No ocupar-se, 0 Dasein se
desvela. A verdade do Ser estd intrinsecamente relacionada a interpretagdo do comportamento
da pre-senca (Ser-ai) de seu modo de ser. A verdade do ser é a verdade encoberta e que esta

na abertura da pre-senca.
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Segundo Werle (2005), o proprio Heidegger compreende que, em sua analitica
existencial, que fora desenvolvida em sua obra Ser e Tempo, a questdo do Ser se apresenta
sem solucdo, embora continue sua saga na busca pelo sentido do Ser na linguagem:

[...] aos poucos Heidegger ird notar que a questdo em si ndo tem solucéo, e
que ela deve ser sobretudo cultivada e mantida acesa como tarefa constante
do pensamento. O que permanece posto para 0 pensamento subsequente a
Ser e tempo é o desenvolvimento de sua intencdo fundamental. Trata-se, para
Heidegger, de operar uma desvinculacdo da problematica do ser calcada em
categorias contaminadas pela metafisica e de buscar um acesso mais direto
ao ser, que sempre transcende o ser do homem (WERLE, 2005, p. 34-35).

Heidegger (2005a) encerra sua obra maxima Ser e Tempo sem resposta & pergunta
pelo sentido do ser, deixando apenas a reflexdo sobre sua analitica existencial por meio de um
método fenomenoldgico-hermenéutico para a interpretacdo do ser.

Em sua Fenomenologia, Heidegger (2005a) preocupa-se em diferenciar Ser e Ente.
Estabelece, entdo, novos fundamentos para contrapor ao psicologismo, que separa Sujeito e
Objeto. O Dasein (homem), antes de qualquer interpretacdo, é ser-no-mundo. Assim,
distingue-se do mestre ao negar o modo de ver 0 mundo na dualidade Sujeito-objeto, modo
cientifico vigente de ver as coisas, passando a uma perspectiva fenomenoldgica que escapa a
circunscrigdo do mundo nessa relagéo dual.

A fenomenologia &, pois, pertinente, neste estudo, na medida em que nos propomos a
estudar os modos de ser no mundo do grupo indigena Xukuru, tal como ele se mostra, como
sdo e ndo como as ciéncias (Antropologia, Sociologia, Historia) determinam e definem como
resultado de seus estudos), pois nos permite analisar, ainda que superficialmente, seu modo de
existir no acesso a linguagem. A investigacdo do Ser, pela linguagem, permite-nos, pois,
entender tudo aquilo que é a partir da sua mostra¢do, ndo como um fragmento representado,

particionado pelo viés cientifico.

A expressdo ser-no-mundo nem exprime um nexo de continuidade entre o
Dasein e 0s outros entes nem exprime uma relacdo de encaixe desse ente no
mundo natural. Significa antes de mais nada um ser familiar a, traduzido
pela locucdo alema sein bei, e que corresponderia, em nossa lingua, ao que
conota o verbo estar. Ser-no- mundo implica por isso transcender o mundo.
Mas a transcendéncia pertence ao Dasein, isto é, a sua constituicdo
fundamental. A relagdo com o mundo é um engajamento pré-reflexivo, que
se cumpre independentemente do sujeito por um liame mais primitivo e
fundamental do que 0 nexo entre sujeito e objeto admitido pela teoria do
conhecimento (NUNES, 2002, p. 13).

Assim, o Dasein esta lancado em uma totalidade da qual ele faz parte. Essa totalidade

¢ aberta e comporta em si muitos significados. O Dasein encontra-se nesse espaco de coisas
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que ocupam determinado lugar, como o proprio semelhante, os outros Dasein. Ao
espacializar-se, 0 homem projeta-se para fora de si em dire¢do aos entes intramundanos. O
Ser-ai estd lancado no espaco ocupado por outras coisas, a partir daquilo que esta em seu
mundo e as suas relaces com as coisas e 0 espaco € que o ser-ai, ou seja, um ser-no-mundo.
A espacialidade é apenas um dos momentos que descrevem o homem no seu cotidiano. O
homem, como ser-no-mundo, da-se essencialmente com trés tipos de entes: 1. Entes
intramundanos; 2. Outros entes como eles; 3. Consigo mesmo.

Nessa conceitualizacdo, entendemos que o0 homem (o Ser-ai) € um ser pessoal, ou seja,
Ser-com. O Ser-ai ndo é sd, e somente s6, um ente. Como ente ele se ocupa, como Dasein ele
se preocupa, compreende-se a si mesmo, portanto é um Ser-no-mundo.

No entendimento de que todas as concepcBes ndo sdo obra do acaso, mas sdo
influéncias discursivas alhures, para alguns intérpretes kantianos (JAPIASSU; MARCONDES,
1989, p. 143-144) ele também fora influenciado por Hume (2009) ao dizer “Hume despertou-
me do meu sono dogmatico”, uma vez que fez oposi¢do ao racionalismo presente em sua
Critica da Razéo Pura:

A filosofia (...) é a ciéncia, de um lado da relacdo entre todo conhecimento e
todo uso da razdo; e, de outro lado, do fim Gltimo da razdo humana, fim este
ao qual todos os outros se encontram subordinados e para o qual devem
unificar (JAPIASSU; MARCONDES, 1989, p. 143, 144).

Como registrado pelos dicionaristas, ndo ha que se discutir conhecimento e razéo
sendo mediante reflexdes filosoficas, pois a filosofia encontra-se na base dos questionamentos
do homem.

A hermenéutica e a fenomenologia de Heidegger oferecem caminhos para o
desvelamento do Ser-ai em sua relacdo intersubjetiva com o ser dos entes no mundo da
ocupacdo. A compreensdo do ser “que em mim habita”, para usar as palavras de Heidegger,
permite-nos, pois, compreender e interpretar o outro na facticidade da vida. Eis a analitica
existencial, proposta por Heidegger (2013) cujo projeto fenomenoldgico-hermenéutico, e
sobretudo ontoldgico, avanga quando rompe com as amarras da tradicdo, ao propor uma
revisao das concepcOes metafisicas consagradas em sua ontologia fundamental cujo cerne é a
analitica existencial do Ser-ai.

Para tratar do acontecimento do ser, ha que distinguir ser e ente. O homem é um
ente distinto dos demais animais pelo simples fato de entender o mundo e dar sentido a ele
com sua existéncia. O Ser-no-mundo remete a existéncia do homem no mundo preso a ele e
aberto a novas experiéncias, novos conhecimentos. Ser e mundo, como quis referir Heidegger

(2015a), tem uma relacdo de imbricacdo, posto que homem e mundo séo e existem
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simultaneamente, um d& sentido ao outro, ocupa-se do outro. Heidegger (2010) considera,
assim, a imanéncia existente entre o ser e 0 homem.

Incomodado pela tonalidade metafisica de seu mestre Husserl, Heidegger (1927), ao
escrever Ser e Tempo, abandona a concepcdo de consciéncia Husserliana e introduz o
conceito de Dasein, fundamental para fundar sua hermenéutica da facticidade. Dasein
significa Ser-no-mundo, em que h& uma mistura entre sujeito e objeto, ponto de
distanciamento de Husserl e Kant.

Se dissermos a linguagem: Fala, que eu te escuto, certamente nesse caminho nos
aproximaremos da verdade, do sentido do ser, porque a linguagem porta o sentido. Ela é o
proprio sentido. “A linguagem ¢ a casa do ser” (HEIDEGGER, 2005, p. 8).

A linguagem é o pronunciamento da fala. Como um ente intra-mundano,
essa totalidade de palavras e que e como tal a fala possui seu proprio ser
“mundano” pode ser encontrada a maneira de algo a mdo. Nesse caso, a
linguagem pode ser despedacada em coisas-palavras simplesmente dadas.
Existencialmente a fala é linguagem porque aquele ente, cuja abertura se
articula em significagdes, possui 0 modo de ser-no-mundo, de ser lan¢ado e
remetido a um “mundo’” (HEIDEGGER, 2015a, p. 224).

Enquanto ndo encontrarmos a Verdade do Ser, importa continuarmos a busca enquanto
existentes no mundo da ocupacdo, importante saber que nessa incompletude, somos
possibilidade.

Pensar o ser do ente € pensar a esséncia desse ser o habita: “a linguagem ¢ a casa do
ser” (HEIDEGGER, 2005, p.8). A linguagem ¢é, portanto, uma forma mais concreta, palpavel,
de o pensamento humano ser conhecido. Como lidar com a linguagem de maneira pensante é
a questdo que Sampaio (2013) coloca. Para essa autora, a fluidez do pensamento vai em
direcdo ao ser, ndo se restringindo ao homem. A linguagem é, portanto, um modo de
expressar a verdade do ser, cujo apice é o dizer, como sugere Heidegger (2015) em suas
palavras introdutorias em A caminho da linguagem:

O homem fala. Falamos quando acordados e em sonho. Falamos
continuamente. Falamos mesmo quando ndo deixamos soar nenhuma
palavra. Falamos quando ouvimos e lemos. Falamos igualmente quando néo
ouvimos e ndo lemos e, ao inves, realizamos um trabalho ou ficamos a toa.
Falamos sempre de um jeito ou de outro (HEIDEGGER, 2015, p. 9).
Segundo Sampaio (2015), a experiéncia pensante com a linguagem remete a saga do
dizer heideggeriano e ao ato responsavel a que se refere Bakhtin. Cabe-nos, pois, enquanto
pesquisadores, fazermos a escuta atenta da linguagem que vem até nds, em sua saga vigorosa,
como diria Heidegger (2015), para o qual a escuta da linguagem remete ao ser e ao ente. “O

homem é recomendado & medida que pertence, como 0 ser que €, a uma recomendacao que 0
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requer ¢ o reivindica” (HEIDEGGER 2015, p. 95). Assim, h4d que se buscar a esséncia da

linguagem™™.

3.3 ONTOLOGIA DA ETNIA INDIGENA XUKURU

Para tratar do aspecto ontolégico, faz-se necessario focar na constituicdo do ser, ou
seja, do Ser-ai em suas possibilidades de ser na ex-sisténcia. A ontologia do Ser xukuru esta
circunscrita a hermenéutica da facticidade, como propde Heidegger (2013), em sua Ontologia.
Para compreender o termo “facticidade”, remetemos, portanto, ao Ser-ai ocasional
heideggeriano.

Facticidade ¢ a designagdo para o carater ontologico de ‘nosso’ ser-ai
préprio (..) esse ser-ai em cada ocasido (...) 0 como do ser abre e delimita o
‘ai” possivel em cada ocasido. Ser-transitivo: ser a vida fatica (...) por fatico
chama-se algo que ‘¢’ articulando-se por si mesmo sobre um carater
ontolégico o qual € desse modo (HEIDEGGER, 2013, p. 13).

A esse pensamento o filésofo ainda acrescenta que esse carater ontologico se relaciona
ao modo de ser, e que a vida, tomada em um modo de ser ¢ a vida fatica. O Ser-ai esta aberto
as suas proprias constituicles, responsavel por si mesmo e pelo que se tornar, ou vem se
tornando, uma vez que a constituicdo do Ser é inesgotavel em sua transitoriedade.

Nesse aspecto, 0 xukuru €, como todos 0s seres humanos, um ser em construgdo, um
projeto aberto a constituicdo do Ser, e, como tal, vem abarcando para si conhecimentos em
todas as areas do saber. Ele vem sendo objeto de estudo e interpretacdo em diversas areas do
conhecimento. E aqui parece residir o problema dos xukurus, na forma como o interpretam,
fazendo coincidir, o seu ser, com o ente!

Para interpretar os Xukuru, ha o caminho do ser étnico, ja realizado pelos especialistas
de outras areas do conhecimento, e o caminho do desvelamento do Ser, o Ser-ai no mundo da
ocupacdo. Os cientistas abordaram sua historicidade, seu modus operandi, suas questdes
étnicas, enfim, sua trajetéria em busca da lingua ancestral, ponto de partida de motivacéo
primeira deste estudo, mas todas essas abordagens nédo atentaram para o Dasein em sua
facticidade. Pela Hermenéutica da facticidade heideggeriana, seguimos os esforcos de
desvelar o Ser Xukuru, numa tentativa de esclarecer o que fora encoberto pelos estudiosos que
nos antecederam, tocando em seu carater ontoldgico.

[...] é inerente a esse seu ser o Ser interpretado de algum modo. A
hermenéutica tem como tarefa tornar acessivel o Ser-ai mesmo, de

13 para maiores esclarecimento sobre a investigagdo e experiéncia com a linguagem, recomendamos a leitura de
Heidegger (2015) que discute aspectos sobre a origem da linguagem e a experiéncia pensante com ela.
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comunicé-lo (...) aclarar essa alienacdo de si mesmo de que o ser-ai é
atingido. Na hermenéutica, configura-se ao ser-ai como uma possibilidade de
vir a compreender-se e de ser essa compreensdo (HEIDEGGER, 2013, p.
21).

No entendimento de que o Xukuru é o Ser de sua vida fatica, ndo é recomendavel
antecipar a visdo das esséncias, como pratica natural da ciéncia, posto estarmos diante do
carater ontoldgico em que é (e todo o ser humano) possibilidade:

O ser da vida fatica mostra-se no que é no como do ser da possibilidade de
si mesmo. A possibilidade mais prdpria de si mesmo que o ser-ai (a
facticidade) é (....) a facticidade situa-se na posicdo prévia a partir da qual e
em vista da qual serd interpretada (HEIDEGGER, 2013, p. 23).

Na esteira do pensamento do supracitado analista existencial, o Xxukuru é um
existencial e como tal é possibilidade de ser, portanto deve ser tomado em sua maneira de ser
haja vista seu carater ontoldgico.

Em que pese a importancia das pesquisas cientificas e filosoficas da lingua e da
linguagem, com toda a carga de conhecimento que venham a proporcionar, ainda
consideramos a pertinéncia de fazermos a experiéncia com a linguagem, conforme recomenda
Heidegger (2015), e deixar o velho costume de s6 darmos atencdo ao dado, porque
simplesmente 0 novo nos assusta. Atentemos para este conselho: “[...] € indispensavel
perdermos o habito de s6 ouvir o que ja compreendemos” (HEIDEGGER, 2015, p. 122).

A lingua de um povo busca atender as necessidades de seu povo, em gue os falantes
compreendem e se permitem compreender. Se um povo € levado, por algum motivo, a adotar
uma lingua, esperamos que ela atenda as suas necessidades. Sabemos, contudo, que nem
sempre isso ocorre, pois muito do que queremos expressar nos foge a palavra. Quando isso
ocorre, possivelmente estamos tentando a experiéncia com a linguagem de que fala o referido
filosofo aleméo. Na tentativa de expressar, em palavras, sentimentos e emog0es, ainda ndo
professados, e nos encontramos impossibilidados de encontrar a palavra ou expressao
adequada, é nesse momento, que a linguagem nos atravessa... assim indagamos como o fez
Heidegger: “Onde a linguagem vem a palavra?”, ao que ele mesmo responde:

Raramente, 14 onde ndo encontramos a palavra certa para dizer o que nos
concerne, 0 que nos provoca, oprime ou entusiasma. Nesse momento,
ficamos sem dizer o que queriamos dizer e assim, sem nos darmos bem
conta, a propria linguagem nos toca, muito de longe, por instantes e
fugidiamente, com o seu vigor (HEIDEGGER, 2015, p. 123).

Nessa recusa da linguagem pela palavra apropriada, o supracitado autor nos remete
aos poetas, pois a eles foi-lhes dado o poder de serem os “guardides” da linguagem. Para isso,

exemplifica tal experiéncia com o poema de Stefan George, o qual vale a pena dispor:
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A palavra
Milagre da distancia e da quimera
Trouxe para a margem de minha terra

Na dureza até a cinzenta norna'**
Encontrei o nome em sua fonte-borda -

Podendo nisso prendé-lo com peso e decisédo
Agora ele brota e brilha na regido...

Outrora eu ansiava por boa travessia
Com uma joia delicada e rica,

Depois de longa procura, ela me d& a noticia:
"Assim aqui nada repousa sobre razdo profunda"

Nisso de minhas méos escapou
E minha terra nunca um tesouro encontrou...

Triste assim eu aprendi a renunciar:
Nenhuma coisa que seja onde a palavra faltar.

Com essas palavras reflexivas do poeta, encerramos este capitulo do plano da
linguagem como campo do saber e como acontecimento do Ser, para adentrar nas questdes da

lingua, objeto de estudo da Ciéncia da Linguagem.

14 «“deusa do destino na mitologia nérdica” (HEIDEGGER, 2013, p. 125).
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4 A LINGUA NO FORTALECIMENTO DA IDENTIDADE ETNICAE AS
RELACOES LINGUISTICAS INTERETINICAS

Eu sou linguista, o que € da lingua me interessa.
Roman Jackobson

Neste Capitulo, conferimos destaque a pertinéncia da lingua no fortalecimento da
etnicidade, buscando esclarecer os efeitos da comunicagéo interétnica para a conformacéo de
apagamento de muitas linguas indigenas e a supremacia da Lingua Portuguesa em termos de
dominacdo. Além do status adquirido por essa lingua, trazemos ao centro das discussdes as
implicacdes da auséncia da lingua ancestral na identidade étinica de um grupo indigena no
processo de busca por sua revitalizacéo.

Assim, iniciamos com o entendimento que a lingua é utilizada como um instrumento

de poder, e como tal se apresenta como elemento de destaque na etnicidade.

41 A LINGUA COMO INSTRUMENTO DE DOMINACAO E PRESTIGIO

A questdo do poder e do prestigio relacionado a lingua remonta a tempos imemoriais.
Neste estudo, nosso recorte temporal se atém a chegada dos europeus a grande ilha
posteriomente denominadas Brasil, cuja variedade de linguas existentes, porque variadas eram
as etnias existentes, impactou 0s portugueses, como apresentado por Boaventura no Capitulo
1 deste estudo. Encontra-la, apropriar-se e decifra-la pareceu o intento precipuo desses
desbravadores (exploradores) do Novo Mundo. Para entender e dominar o desconhecido,
porém, era preciso decodificar e construir sentidos, por isso, rapido entenderam que um
instrumento linguistico comum serviria de media¢do dessa interpretacdo. Castilho, em “A

» 115
17,

Lingua Portuguesa no Brasi refere-se a fase interética antes da dominacgéo portuguesa:

Primeiramente, refiram-se os indios, superiores em nimero aos mais aloglotas, cuja
influéncia, porém, ateve-se quase que somente ao Iéxico. Apds 0s primeiros contatos
entre os indios e os porguéses, estes aprenderam a lingua aqueles (vejam-se as
composi¢cBes em tupi e a gramatica do Pe. Anchieta), seguindo-se uma fase de
bilinguismo, até que, finalmente, o portugués passou a dominar, a partir do século
XVIII. (CASTILHO, 1963, p. 10).

Como apresenta esse autor, nas relagdes etnolinguisticas entre os povos indigenas e 0s

portugueses, as linguas dos primeiros predominaram em termos de uso até o tempo em que 0

15 Artigo, cuja tematica foi palestra da Aula Inaugural da Faculdade de Filosofia, Ciéncia e Letras de Marilia,
em 8 de marco de 1963. Disponivel em: <https://periodicos.fclar.unesp.br/alfa/article/view/3129/2860.>Acesso
em: 15 maio 2018.
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Portugués passa a ser uso obrigatorio. Podemos inferir das palavras do supracitado autor, que
na interagdo e prevaléncia linguistica ndo importa o quantitativo de falantes, mas a relacéo de
poder estabelecida.

O poder sempre esteve nas maos de poucos. Segundo Gnerre (1991), a lingua € um
instrumento de poder e, como um sistema de relacbes de forca, € utilizada de forma
heterogénea na sociedade, prevalecendo o uso dos que geralmente detém o capital econdémico,
ou seja, a variante de uma parcela da sociedade privilegiada economicamente é mais
valorizada, possivelmente por ser o grupo que tem mais acesso aos instrumentos normativos.
A variante culta (o uso mais aproximado da norma padréo), sdo formas consagradas, segundo
Coseriu (1979), compartilhadas por um grupo especifico de falantes que fixam usos
tradicionais) &, pois, uma forma da lingua consagrada como legitima, detendo com isso 0
poder.

Sdo vérias as concepcdes de lingua assumidas ao longo da histéria entre os diversos
segmentos da linguistica, desde uma perspectiva estruturalista até a lingua entendida como
uma préatica social. Em todas elas, no entanto, compreende-se a interferéncia de fatores
externos. Nao podemos desconsiderar que haja uma dissimetria entre a norma padrao e 0 uso
natural da lingua. Coseriu (1979) corrobora Saussure — quando este afirma que a lingua é
geral e a fala, individual, sofrendo, portanto, variacbes de uso, e crescenta a concepgdo de
norma a dicotomia saussureana (lingua/fala), considerando-a no entremeio entre lingua e fala,
afirmando que a norma é a realizacdo da lingua e a fala, a realizacdo da norma. Para Coseriu
(1979), a lingua é o cddigo, a norma o subcodigo e a fala a realizacdo individual do
subcddigo. Acrescenta que a fala é como se diz e a norma como se deve dizer. Esse linguista
romeno, no entanto, define norma como usos consagrados na tradigdo compartilhados por um
grupo especifico familiarizados com essa tradigdo. Nesse entendimento de “dever”, ha um
direcionamento pelo “certo” a fazer, quando sabemos que o que importa mesmo nas
interacdes para fins de “trocas” sdo as construgdes de sentidos. Nesse entendimento, pretende-
se alcancar o status da lingua tomada como homogénea e legitima. Hoffnagel (2005) em
“Linguagem e poder: politicas linguisticas no Brasil” afirma que o “purismo linguistico”
protege a lingua de tudo o que possa ameacar a sua integridade estética ou vital. A que
ameaca estamos nos referindo se a vida da lingua estd no uso, com suas variagcdes e
mudangas? O congelamento pelo engessamento seria o recomendavel? Consideramos
praticamente impossivel tal faganha, pois a caracteristica inerente a qualquer lingua € a
transformacdo mediante o uso ao longo do tempo.
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Como registra Gnerre (1991, p. 6), os usos devem ser produzidos em conformidade ao
contexto situacional: [...] as produgdes linguisticas (...) adquirem “valor se realizadas no
contexto social e cultural apropriado”, ou seja, a depender do género textual ou discursivo. As
producdes linguisticas devem se adequar em graus de formalidade requerida pelo género. Ha
situacBes de uso que requer maior competéncia linguistica, logo é possivel pensar que pessoas
sem acesso ao cadigo oficial da lingua, sdo discriminadas em sua variante linguistica e o
conteudo de suas palavras, descredenciado. Essa discriminacao ocorre, muitas vezes, porgque o
falante ndo tem prestigio social ou ndo domina o cddigo oficial. A nocédo de prestigio em
lingua é compartilhada por alguns estudiosos da lingua (GNERRE, 1991; BORTONI-
RICARDO, 2005) entre outros, para 0s quais a fala relaciona-se a questdo de prestigio. “O
portugués falado por classes mais favorecidas tem sua variedade prestigiada em detrimento de
outras” (BORTONI-RICARDO, 2005, p. 36). Hoffnagel (2005) corrobora essa sociolinguista
ao considerar a nogdo de prestigio em lingua, afirmando que o interesse pela padronizacao
linguistica estd normalmente relacionado as consideracdes politico-econémicas. Essa relagdo
de prestigio que se estabeleceu no interior de uma comunidade linguistica se projeta também
para uma relacao exterior.

Uma variedade linguistica ‘vale’ o que ‘vale’ na sociedade os seus falantes,
isto é, vale como reflexo do poder e da autoridade que eles tém nas relacdes
econbmicas e sociais. Esta afirmacdo é valida, em termos internos, quando
confrontados variedades de uma mesma lingua, e em termos ‘externos’ pelo
prestigio das linguas no plano internacional (GNERRE, 1991, p. 7).

O supracitado autor chama atencdo para o prestigio da lingua, associando-o0 a questao
de poder. Nas interacdes por falantes de mesma comunidade de fala, entendemos que se
confere prestigio a variante culta posto ser a utilizada por falantes escolarizados que assumem
as tradicOes léxico-gramaticais cujo valor é prestigiado pela sociedade porque adotado na
escola.!*

No caso do Portugués falado no Brasil, em que momento do percurso historico, essa

117 com as etnias

lingua predomina nas relagdes interéticas (em nivel interlinguiistico)
indigenas que falavam suas linguas nativas? E preciso remontar & situacdo colonial para
remeter ao prestigio da lingua em relagdo a tantas e t&o variadas linguas indigenas existentes.

(Cf.Cap 1)

18 Entendemos que ha duas situagdes de prestigios: a interna em uma comunidade de fala e o prestigio de uma
lingua sobre outra(s), em relagdo interétnica. Parece que estamos no limiar entre concepges de lingua e dialeto.
(APENDICE ). Mais adiante, na se¢o 4.2.2, tratamos sobre a questao.

17 Estamos trabalhando com duas situacdes de prestigio: a interna em uma comunidade de fala e a do prestigio
de uma lingua sobre outra(s) em relagdo interétnica. Parece que estamos no limiar entre lingua e dialeto
(Apéndice I).
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4.1.1 Linguas indigenas brasileiras: A diversidade comeca aqui

O estudo de linguas indigenas no Brasil constitui-se um desafio para os linguistas, mas
também numa importante atividade, pois, a partir das descobertas descritas, podemos realizar
comparagGes e auxiliar na descoberta da construgdo genética das linguas (familias,
protolinguas, troncos) e, com isso, preservar documentos valiosos sobre a linguagem humana.

Em “A originalidade das linguas”, Rodrigues (2016) reafirma com bastante
propriedade, que o Brasil € um pais multilingue com uma lingua majoritaria que é o Portugués
em convivéncia com muitas linguas minoritarias (asiaticas e europeias), entre elas, as linguas
indigenas as quais registra 180 que ainda sdo faladas. Segundo relata, muitos povos indigenas
falam a lingua de parentes mais proximos e tantos outros, unicamente o Portugués.

Falar da diversidade linguistica como realidade diatopica € compreender a situacdo
desde os tempos da chegada dos europeus.

No inicio do periodo colonial, em &rea paralela a Costa leste do rio Sdo Francisco
(norte) ao Rio de Janeiro foi registrado pelo Pe Ferndo Cardim uma lista de seis povos
indigenas. Registram-se uma média de 65 linguas todas diferentes da lingua dos indios
tupinambas, envolvendo entre esses 0s tupiniquins, caetés, potiguaras, tamoios etc, que
viviam na costa e com quem os portugueses mantinham contato (RODRIGUES, 1996, 2005).
No século XVI, a relacdo interétnica com os portugueses se deu com o Tupi antigo, que foi
chamado de lingua brasilica.

Com base nesses dados historicos, Rodrigues (2005) considera que, embora ndo haja o
quantitativo exato do contingente dos povos indigenas e suas linguas, o registro extraido dos
proprios indigenas tupinambas tem uma alta margem de confiabilidade, sugere, por ser
bastante plausivel, a suposic¢do de que os informantes indigenas conheciam 0s seus “vizinhos
imediatos”. Sobre a lista do referido Pe Jesuita:

Como alguns nomes na lista estdo claramente na lingua dos tupinambas — a
mesma que hoje é chamada Tupi antigo e que no século XVII foi
denominada lingua brasilica — os demais estdo grafados a maneira como 0s
jesuitas escreviam essa lingua, pode-se supor que as fontes de informacao
tenha sido os indios tupinambas e que aquela numeragdo representasse o
conhecimento sobre seus vizinhos mais imediatos. Ela deve ser bastante
representativa para a area coberta, embora possa nao ser exaustiva
(RODRIGUES, 2005, p. 1).

As suposi¢des do renomado linguista caminham na direcéo da afirmacdo da existéncia
de muitas etnias indigenas e, consequentemente, variadas linguas. A diversidade linguistica

no inicio do Periodo Colonial foi estimada por Rodrigues (2005) com base nessas
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informagdes historicas. Segundo o autor, o nimero de linguas diferentes faladas pelos povos
indigenas em &rea correspondente ao atual territério brasileiro deve ter sido na ordem de 1,2
mil linguas. Confrontando-se esse nimero com o quantitativo de linguas presentemente vivas,
vé-se que 0 apagamento linguistico, ao longo dos 500 anos de contato dos indigenas com 0s
ndo indios, sobretudo na Costa e area adjacente, foi de mais de 80%.

Nesse contexto, os Xukuru, assim como a larga maioria dos grupos indigenas que
imemorialmente viviam na costa leste e faixa paralela ao litoral, perderam sua lingua

ancestral '8

por meio de trocas linguisticas interétnicas, em que a Lingua Portuguesa nao
somente passara a ser a lingua de prestigio como também a lingua imposta.

E sobre a diversidade linguistica da America do Sul, o estudioso das linguas indigenas
explica:

Como uma propriedade universal das linguas e sua continua mudanca
através das geracOes e sua diversificacdo quando se reduz ou se perde o
contato entre partes de seus falantes, a lingua ou as linguas que os imigrantes
pré-histéricos trouxeram para a América do Sul tiveram um tempo
consideravel para modificar-se e diferenciar-se, multiplicando-se em
diversas familias linguisticas. Todos os componentes de uma lingua — seu
sistema de sons, seu sistema morfoldgico e sintético e seu vocabulario, assim
como suas estratégias de construcdo de discurso — mudam no curso do tempo
em consequéncia de ajustes internos desses sistemas e devido a mudancas na
cultura e organizagdo social do povo que a fala e a influéncias de outras
linguas com que ela entra em contacto em determinadas circunstancias
(RODRIGUES, 2016, p. 191).

O referido estudioso das linguas indigenas brasileiras apresentou um quadro de
situacbes que concorrem para a mudanca linguistica como caracteristica inerente a qualquer
lingua, tanto pelo desgaste no tempo, quanto pelo deslocamento geografico. Em seu esboco
sobre a originalidade das liguas indigenas e suas transformacgdes, afirma que tais
deslocamentos e novos contatos levaram a reajustes internos de seus sistemas e interferéncias
externas. Nessa realidade, podemos compreender o dificil processo de reconstituicdo de uma
lingua ancestral, pois quando pré-histdrica, como é o caso das linguas indigenas, precisamos
buscar as propriedades comuns das que se constituem uma familia para chegar a ancestral.

Assim, como as demais linguas do mundo, Rodrigues (2016) reflete que as linguas
indigenas tém suas regras internas, cujas unidades (morfemas) sdo formadas por outras
unidades menores (fonemas) que se constituem os sons articulados com repertério limitado.

N&o é sem descabido entender que essa estrutura é afetada no contato interétnico.

8 |n pers com xukurus no Nucleo de Estudos Indigenas da UFPE em 2015.
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Do ponto de vista do contato, além das relagBes interétnicas indigenas em que
condicionam o compartilhamento de tracos linguisticos e consequentes mudancas linguisticas,
havia o contato com os portugueses, do que resultou a necessidade do desenvolvimento de
uma LG.**

No caso dos grupos indigenas do Nordeste, quando a Lingua Portuguesa foi
paulatinamente imposta como lingua de uso estrito até culminar na Lei pombalina (Quadro
10), que proibia os indigenas a falarem em proprias linguas, além das alteracGes naturais
provocadas pelo tempo e o espaco geogréfico,’”® o que possivelmente teria ocorrido foi o
estranhamento inicial e, com o tempo, a acomodacédo dialetal, de que fala Giles (1980). De
acordo com esse autor, 0 processo ocorre quando os falantes perdem caracteristicas de seu
falar e as adquirem do outro em contato. Segundo essa perspectiva teorica, ha duas as forcas
gue atuam no processo de acomodacdo: convergéncia e divergéncia, modificadas por:
solidariedade e resisténcia respectivamente. Conforme explanado por Uflacker e Schneider
(2008), as atitudes linguisticas assumidas revelam as for¢as condicionadoras do processo de
acomodacdo (convergéncia em que a estratégia solidariedade é uma das causas)'*. Os
descendentes dos povos originarios iam a escola aprender o Portugués, mas ndo tinham nogéo
do que poderia ocorrer com a sua lingua materna. A mudanca, entretanto, ndo fora um
processo tdo simples como a estratégia solidariedade pode deixar supor, pois nessa
“disponibilidade” para aprender a lingua Portuguesa, acomodando sua lingua materna ao novo
idioma, subjaz uma necessidade de interacdo social. Nesse contexto, € possivel que as duas
estratégias (solidariedade e resisténcia) tenham ocorrido simultaneamente, mas as
circunstancias sociopoliticas atuaram como condicionantes da acomodacédo da lingua materna
dos povos indigenas ao Portugués.*?

Além disso, esse processo de acomodacdo das linguas indigenas tabém se gerou
durante a convivéncia familiar dos pais com os filhos, jovens impelidos a aprenderem o
Portugués e a usa-lo em suas interagdes sociais. Esse complexo processo simples vislumbrava
as consequéncias que sofreriam se insistissem na comunica¢do com sua L1. Essa situacdo
viabilizou assim o apagamento da lingua indigena. Com a referida Lei, o desuso da L1 foi um

dos, sendo o maior, condicionante, de seu apagamento.

19 Necessidade apresentada por um processo civilizatorio eurocéntrico, em que foram preciso politicas
homogeneizadoras para viabilizar o centro da dominacao.

120 Rodrigues (2016, p. 191), op.cit.

121 cf Carvalho (2014b) para maiores esclarecimentos sobre essa perspectiva teérica da acomodacéo dialetal.

122 0 que aparentemente tenha sido condicionado pela estratégia de solidariedade, possivelmente fora estratégia
de sobrevivéncia, sobretudo quando aprender o idioma novo, passou a ser obrigacdo, ndo havendo grandes
possibilidades para resisténcia que atuasse em favor da preservagdo da lingua materna, ainda assim muitos
preservaram até os nossos dias. No caso do Nordeste, somente os Fulnié de Aguas Bela-AL.
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Assim, se, por um lado, as relagfes interétnicas (em que as linguas indigenas passaram
a manter contato com o Portugués, a época da colonizacdo) foram marcadas pelo poder dos
portugueses sobre os grupos indigenas ja existentes no Brasil, por outro lado, é preciso atentar
para o distanciamento entre Portugués Europeu (PE) do Portugués do Brasil (PB) cujas
linguas indigenas despontam como agentes desse distanciamento.

Qualquer analise das condi¢bes de influéncias novas que o Portugués
encontrar no Brasil terd de principiar pelo exame dos falares indigenas da
imigracdo africana e europeia, desenvolvimento da populacdo, focos de
infléncia numa palavra, epla histdria externa da Lingua Portuguesa no Brasil
(CASTILHO, 1963, p. 10).

Com base nas pr'essuposi(;ﬁes do supracitado autor, em relacdo ao impacto das linguas
indigenas no Portugués do Brasil, podemos inferir que essas linguas serviram de fator de
influéncia (bem como as linguas africanas), gerando uma variante fortemente diferenciada.

No contato interlinguistico, nem sempre as causas das mudancas ocorrem
pacificamente. Nas interacGes verbais, em que se negociam significacdes, ha sempre conflitos,
sejam eles de impactos politicos ou econémicos, devido a inferéncias erréneas nas relacdes
assimétricas que é o caso das relagdes interétnicas em que a minoria é considerada uma
subcultura, numa visao evolucionista e preconceituosa.

Essas reflexdes, em que o dominio da linua se apresenta como prestigio o que, por sua
vez, tem ligacdo direta com o prestigio da etnia, remetem ao processo de acomodacao dialetal
que possivelmente ocorria desde a situacdo colonial, cuja relacdo assimétrica da convivéncia
entre dominadores e dominados constituira-se condicionante do deslocamento e mesmo perda
das linguas nativas.

O processo de imposicdo linguistica se projetou entre os séculos e os Xukuru
herdaram as memorias de seus antepassados, registrando o sentimento de temor que eles
nutriam de falarem a propria lingua pela historia de perseguicdo que sofreram dos
fazendeiros, como registra Silva (2007)*%. E possivel entender esse espirito de temor que
atravessou as geracdes indigenas, e que falar a lingua nativa seria, pois, um motivo de
identificacdo, ficando eles suscetiveis a serem reconhecidos e, com isso, perderem o direito a
posse de suas terras e, consequentemente suas vidas.'**

Silva (2014) apresenta as memorias de xukurus sobre situagfes vivenciadas na

infancia das quais se podem extrair imagens de situacdes degradantes de perdas e danos.

123 Cf Silva, Edson Xukuru: memérias e histérias dos indios de Serra de Ororuba (Pesqueira-PE), 19950-1988,
2014.

124 Esse temor também fora percebido no depoimento dos xucurus por ocasido da pesquisa empirica deste estudo
(CAP. 6), em que falavam da perseguicdo que antepassados sofreram (e mesmo avos e pais) sofreram. Talvez
por isso, sejam desconfiados quando dos primeiros contatos com os ndo indigenas em suas terras.
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Perdas das terras para fazendeiros, danos morais por ndo terem terras para perpetuar o
trabalho na agricultura de seus pais e avds e, assim, manterem uma vida com um minimo de
dignidade.

O mais agravante é que foram constrangidos a passarem de proprietarios para
empregados desses fazendeiros, sob fortes ameacas e perseguicdes. Afirma Silva (2014):

[...] é possivel compreender a partir dos varios depoimentos que, em face as
pressdes, ameacas e perseguicdes, muitas vezes, a venda das terras para 0s
fazendeiros (...) representava a Unica saida para os indios ndo deixarem seus
antigos locais de moradias, ainda que passassem a viver em novo quadro de
diferentes relacdes sociais e de trabalho (SILVA, 2014, p. 156).

Apesar de o processo de expulsdo dos antigos Xukuru de Ororuba pelos portugueses

125 ' as memérias desde

terem ocorrido em outros tempos, como apontado por Barbalho (1977)
tempo foram perpetuadas pelos ocupantes do Ararobd, chamados, em 1990 “caboclos da Serra
do Uruba”, os quais em memoria recente depdem Sobre o constrangimento que sobreram seus
pais e avls até a Retomada de suas terras sob a lideranga do entdo cacique Xicdo. Esses
depoimentos foram devidamente registrados pelo referido autor, indigenista familiarizado

com a realidade atual dos Xukuru.

4.1.2 A educacdo formal e o fortalecimento da identidade étnica

E amplamente conhecido o papel da educagfo como meio de transformac&o social em
beneficio da justica e igualdade de direitos entre os cidaddos brasileiros, seja da sociedade
majoritaria, seja entre as minorias étnicas existentes sob a tutela do Estado. Entre os grupos
indigenas, devidamente amparados pela Declaragdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos
Povos Indigenas, a educacdo estd intimamente ligada aos direitos humanos, sendo inegavel
essa pertinéncia. Ndo podemos deixar de observar, contudo, os Xukuru da Serra de Ororuba,
para os quais a educacdo formal se constitui um desafio quando em seus enfrentamentos
politicos pGem em pauta a efetividade desses direitos.

Ap0s o periodo de repressdo da Ditadura Militar que cerceou os direitos desses grupos
promovendo preconceitos, a CF/88 atuou favoravelmente reconhecendo seu direito as terras.

E basilar para a educacdo considerar a diversidade e o combate ao preconceito

126

linguistico e cultural. De acordo com a linguista Telles (2012)™“°, uma gama de variaveis

125 0 processo violento de expulsdo dos indigenas de suas terras foi explanado no Cap. 1 deste estudo.
126 Coordenadora do Nucleo de Estudos Indigenas do Centro de Comunicagdo da UFPE em entrevista cedida a
Revista Continente (2012).
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contribui para o estudo da diversidade linguistica e, consequente necessidade educacional
diferenciada:

Com a larga diversidade sociocultural, os variados graus de contato com a
realidade ndo india, as dificuldades de acesso aos grupos e a diferenca
numérica da populacéo existente entre as mais de 200 etnias, a realidade da
educacdo escolar indigena ndo é nada uniforme no Brasil (TELLES, 2012, p.
29).

Considera ainda que a escola se presta ao controle e imposigdo cultural,
desrespeitando as tradigdes indigenas: [...] “funciona de forma muito semelhante ao passado
atuando como agéncia de controle, impondo um modo de vida alheio as tradi¢des, ndo raro
nocivo e impiedoso com os indios.”*?’

O resultado de algumas pesquisas em educacdo realizadas nas TI dos Xukuru sugere a
precariedade das condicdes de trabalho dos docentes e o descaso do governo do Estado de
Pernambuco com a situacdo, como podemos atestar neste exemplo:

Os resultados demonstram que o0s avancos institucionais alcancados nos
Gltimos anos sdo importantes, contudo, insuficientes para a garantia de
direitos plenamente constituidos. Demonstra do mesmo modo, que 0S povos
indigenas continuam a serem vitimas de um modelo educativo que produz e
reproduz novas e antigas formas de assimilagdo cultural, de preconceito, de
desrespeito e de erradicacdo do seu modo de vida. Deixando claro que as
estratégias de enfrentamento adotadas, diante dos desafios da pratica
pedagdgica aplicadas a realidade socioecon6mica, politica e cultural
continuam sendo insuficientes frente a um historico sistema de exclusdo
(SILVA; SANTOQOS, 2016, p. 6).

Entre esses avancos, podemos mencionar a preocupacdo que algumas instituicdes vém
demonstrando com a formacdo docente, e citamos como exemplo a Universidade Federal de
Pernambuco com o curso Licenciatura Intercultural oferecido no campus de Caruaru, desde
2009, o qual recebe alunos de varios grupos étnicos, inclusive os Xukuru de Ororuba, que tém
uma rica oportunidade de partilhar saberes especializados. O sentimento de que 0s povos
indigenas ainda sdo alvo de exploracdo de seu saber especializado encontra respaldo em
Boaventura de Sousa Santos quando sugere que esse conhecimento € normalmente conhecido
como parte da educagdo ndo formal e, por isso, alvo de preconceito até a sua comprovacgéo
cientifica ou contemplagdo como “propriedade industrial”

[...] protege o conhecimento produzido pelas empresas multinacionais, mas
ndo reconhece o conhecimento indigena a partir do qual é obtida grande
parte do saber que € apresentado como indigena (SANTQOS, 2008, p. 304).

27 Telles (2012, p. 29). Op. Cit.



121

Nesse momento, os saberes indigenas deixam de ser considerados superstigdo, e, com
ISs0, 0 preconceito deixa de existir, uma vez que recebe a certificacdo de multinacionais, que
usam esse saber indigena explorando seus verdadeiros detentores.

A questdo da escolarizacdo ¢ apontada por Rodrigues em “Linguas indigenas

128 5 qual afirma ser esse tipo de educacéo formal uma

brasileiras ameagadas de extingdo
ameaca as linguas indigenas, suscetiveis a pressdo das etnias majoritarias.

[...] os povos minoritarios e suas linguas tém estado sob crescente pressao
das maiorias envolventes. Essa pressdo ocorre tanto ao nivel basico da
reducdo das terras (...) como ao nivel da formacdo sujeita a escolarizacdo
inadequada e alheia a lingua nativa (RODRIGUES [s.d], p.1).

Esse estudioso das linguas indigenas brasileiras chama atengdo para o prejuizo de uma
educacdo indigena que ndo priorize a l6gica de pensar indigena numa educacdo formal
etnocéntrica, uma vez que conceitos e valores indigenas podem ser perdidos quando ndo
alcancados pelos formadores ndo indigenas. A reivindicacdo pela revitalizacdo de linguas
ancestrais se alinha a ideia de preservagdo do pensamento indigena.

Compreendemos a importancia do bilinguismo, pois se 0s indigenas passaram a ter
contato com nado indigenas e ndo vivem mais isolados, como se fardo entender se ndo
dominarem o idioma de seu antigo opressor? Nesse entendimento, J. Philipson (1972/1973),
nas Cartilhas indigenas e gramaticas de transferéncias, considera pertinente a alfabetizacdo
indigena, para que, de posse desse instrumento de poder, possam enfrentar situacdes adversas
e reivindicar direitos.

A alfabetizacdo pode ser apenas um fator dentro da aculturacdo forcada ou
dirigida, para indigenas hoje vivendo em estado de contacto opressor por
parte dos civilizados ou para os quais se teme este acontecimento para o
futuro préximo. Neste caso seria lamentavel se quiséssemos manter os indios
como pegas de museu, fora da possibilidade de estarem capacitados a
enfrentar a luta pela vida (PHILIPSON, 1972, p. 143).

De fato, os indigenas ndo podem ser considerados pecas de museus, com 0 arco € a
flecha de seus ancestrais, pois para fazer Gtil sua cidadania diferenciada, corroboramos a ideia
de instrumentaliza-los para agir no mundo.*® Segundo o supracitado autor, “um pequeno
numero de falantes de cada dialeto néo justificaria, em nenhum caso, a alfabetizagdo apenas
na lingua indigena” (PHILIPSON, 1972, p. 145).

128 Disponivel em:
http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/Fevereiro/Linguas_indigenas_brasileiras_ameacadas
_de_extino.pdf. Acesso em: 17 jan. 2018. Op.Cit

129 \Ver mais sobre essa cidadania diferenciada no Cap. 2.


http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/Fevereiro/Linguas_indigenas_brasileiras_ameaçadas_de_extino.pdf
http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/Fevereiro/Linguas_indigenas_brasileiras_ameaçadas_de_extino.pdf
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Vale salientar que, ao lado desse novo aprendizado necessério, importante se faz uma
educacdo com professores nativos compromissados em perpetuar a cultura ainda que
mediante outra lingua.™*® E fato que a educagdo escolar indigena, desde a Constituicdo
Cidada, vem sendo objeto de agdes e regulamentacbes que tém favorecido implementacédo da
educacdo diferenciada nos grupos indigenas no Pais.

No ambito da educacdo formal, houve uma grande conquista do povo Xukuru quanto
ao ensino o qual passou a ser ministrado nas escolas por professores indigenas, pois assim
podem melhor assegurar que sua cultura seja perpassada as geracGes descendentes sem
interferéncia da légica do pensar do ndo indigena para as interpretaces de fatos e situagdes

vivenciados unicamente pelos indigenas.**!

42 O PROCESSO DE DESLOCAMENTO, APAGAMENTO E PERDA DE
UMA LINGUA

O processo de extingdo das linguas indigenas percorreru os periodos (colonial,
imperial e republicano) com maior ou menor intensidade em algumas regides. O Nordeste foi
a Regido mais afetada, em que suas linguas perderam a vitalidade com forca.

Os povos indigenas, no Brasil, passaram por um processo de deslocamento linguistico
desde a presenca portuguesa no século XVI. A dindmica sécio-histérica que levou ao
apagamento linguistico ao longo da histéria envolveu a emergéncia do que se convencionou
chamar Lingua Geral. Segundo Rodrigues (1986), LG foi o termo usado pelos europeus
(portugueses e espanhdis) para designar a lingua de uso geral numa determinada &rea
(Quechua, no Peru, Guarani, no Paraguai). Por extensdo a essa concepcao, o Tupinambd, que
era a lingua mais falada na Costa (do litoral paulista ao nordestino), poderia ter sido chamado
Lingua Geral, no seculo XVI. Tal ndo ocorreu, porém. O que se tem presente na historiografia
desses primeiros duzentos anos da chegada dos portugueses, em terras posteriormente
chamada Brasil, sdo outras denominacdes para essa lingua que o Pe. Anchieta consagrou no
titulo de sua gramaética Arte de gramatica da lingua mais falada na Costa do Brasil (Figura

2), como registrado na obra classica Linguas Brasileira a seguir:

130 De fato, a educacdo escolar indigena, desde a CF/88, vem sendo objeto de acdes e regulamentaces que vem
favorecendo a implementacédo de educacdo diferenciada nos grupos indigenas do pais.

B Nesse entendimento, e apenas porque o teor interdisciplinar deste estudo nos permite ampliar o escopo de
analise, uma vez que buscamos atender também ao plano da linguagem, remetemos a dialogia bakhtiniana
(1993), em que no enunciado, emprega-se o “acento apreciativo” do enunciador, é possivel inferir que o tom
emocional e volitivo do ndo indigena pode distorcer os sentidos construidos pelo povo Xukuru e a serem
construidos pelos remanescentes e descendéncia. Cf. Apéndice | para o termo acento apreciativo.
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O Padre Anchieta intitulou sua gramatica, a primeira que dela se fez
(publicada em 1595), ‘Arte de gramatica da lingua mais falada na Costa do
Brasil’. Outros autores referiram-se a ela como a “lingua do Brasil”, a
‘lingua da terra” (isto ¢é, desta terra, da terra do Brasil), a ‘lingua do mar’
(isto é, a lingua falada na costa, junto ao mar). Mas 0 nome Cujo uso se
firmou, sobretudo ao longo do século XVII, foi o de ‘Lingua Brasilica’
(RODRIGUES, 1986, p. 100).

Como pontuado pelo estudioso das linguas indigenas faladas no Brasil, 0 Tupinambé
ndo recebera a designacao de Lingua Geral, pelo menos nos dois primeiros séculos. No século
XVIII, contudo, o Tupinamba do Paré fora chamado Lingua Geral, ainda que para distinguir
da lingua fluente entre os indigenas ja mesticos, os quais a usavam bem diferente, mas que, no
século seguinte, passa a ser chamada também de LG. Nesse seculo XIX, o Tupi ganha status,
em termos de preferéncia usual.

Os portugueses, que eram em grande desvantagem quantitativa, diante do contingente
populacional Tupinambé (do século XVI), aprenderam a “Lingua Brasilica”, e essa segunda
lingua (L2), de acordo com Rodrigues (1986, p.1), torna-se a primeira lingua (L1) da nova
populacdo que emerge dessa miscigenacdo. Esse estudioso registra, em nota de rodapé que,
segundo o Padre Antonio Vieira, os filhos dessa mistura falam em seu cotidiano essa LG, ou
seja, a Lingua Brasilica, como L1 e aprendem a Lingua Portuguesa na escola, referindo-se a
Séao Paulo.

Inicialmente o Portugués ndo tinha a mesma aceitacdo que o Tupinamba da familia
tupi-guarani **? | uma das familias do tronco Tupi *
(RODRIGUES, 1996; VAIFAS, 2000).

O termo familia, segundo Rodrigues (1986), relaciona-se a genética, em gque uma

amplamente falado na Costa

familia linguistica tem hipoteticamente uma origem comum, ou seja, as linguas que
constituem uma familia se originam de uma anterior. Em 2005, esse professor confirma que a
classificacdo cientifica das linguas € de natureza genética. Esse linguista, para fins de
exemplificacdo, remete as linguas romanicas (neolatinas) que tiveram origem no Latim
(Portugués, Espanhol, Cataldo, Francés etc). Se as linguas ancestrais (proto-linguas), no
entanto, forem pré-historicas, como € o caso das linguas da proto-tupi-guarani, sem qualquer
documentacdo escrita, somente se podera chegar a essa ancestralidade mediante estudos

histérico-comparativos de regularidade entre elas (sons, palavras, formas gramaticais), enfim,

132 Conjunto de linguas indigenas, de procedéncia ancestral comum, observada pelas semelhangas de tracos.

133 O Tupi antigo era uma das linguas faladas pelos indigenas que habitavam o litoral que era usada como lingua
franca entre indigenas, mamelucos e portugueses. N&o podemos precisar a antiguidade das linguas ancestrais
afirma o linguista Aryon Rodrigues: “Esse idioma pré-historico, do qual s6 se consegue recuperar, pela
comparacdo das linguas atuais, alguns fragmentos, existiu certamente ha alguns milhares de anos (...), mas é
muito dificil calcular sua antiguidade” (RODRIGUES, 1996, p. 45-46).
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tracos da lingua ancestral que possam justificar a derivagdo nas linguas atuais. Um tronco
contrastivo do Tupi é o tronco Macro-jé*3*. As familias Jé estdo distribuidas pelo Paré, Goiés,

Mato Grosso, Minas Gerais, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo entre outros estados brasileiros.

Quadro 9 — Conceitos a partir da correspondéncia entre as linguas Tupi e Guarani

Conceitos Tupi Guarni
pedra ita ita

tatu tatd tat(
Méo dele ipd ipod
Mao dele mesmo opé opo

Pé dele ipy ipy

Pé dele mesmo opy opy

Eu e ele dormimos orokér orokeé
Eu dormi akér aké

Eu e ele dissemos oro’¢ oro’é
Eu disse a’é a’é

Eu o quis aipotar aipota
Vocé o quis ereipotar ereipota
Eu fiquei apyta apyta
Vocé ficou erepyta erepyta
Eu e ele ficamos oropyta op

Eu sarei apwerab apwera
Eu o ultrapassei aiopwan aiokwa
Eu corri aian aia

Eu o escutei asenub ahenu
Eu 0 experimentei asa’ang aha’a

Fonte: Rodrigues (1986, p. 30)
Nota: Grifo nosso.

Como podemos verificar nesse Quadro 9, o Tupi e o Guarani sdo classificados como
pertencentes a mesma familia, pois compartilham tragos Inguisticos, conforme as semelhancas
observadas na correspondéncia do estudo histérico-comparativo de documentos dos seculos
XVI1 e XVII. Tais coincidéncias levam a hipdtese, como registra o referido linguista, de que
ambas compartilham uma mesma ancestralidade, a proto-tupi-guarani.

Entre as muitas semelhancgas, destacamos as diferencas fonogréficas apresentadas
nessa pequena amostra, resumindo-se ao apagamento, no Guarani, de fonemas em coda
silabica no final das palavras como consoantes r, b, g: o r orokér, akér, aipotar, ereipotar,

apwerar, o b em apwerab, asenub; o0 g em as’dngs foram apagadas no Guarani, além do

134 Cf. Rodrigues (1996, p. 47-55).
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fonema grafado com n no Tupi grafado com vogal nasal no Guarani & sinalizando, néo
divergéncia do sistema sildbico, mas uma possivel variacdo fonética.

No caso do apagamento do /R/ em coda silabica, o fenbmeno assemelha-se ao rotico
de comunidades de fala do Nordeste que se apaga nessa posicdo final da palavra (mar > /m’4/,
cantar > /kantd).

A relacdo interétnica entre portugueses e indigenas, podemos inferir que esses ultimos
também exerceram influéncia no Portugués, que perdera espaco, em termos de imposicdo
linguistica, a0 menos por um tempo, antes da lei pombalina. Posteriormente, a influéncia
desse contato linguistico se concretiza na dissimetria de uso do Portugués europeu e 0
Portugués falado no Brasil, cuja dimensdo justifica a variedade de falares diatopicos.

Vejamos um registro da influéncia indigena sobre a cultura ndo indigena:

[...] E no século XVIII, um viajante diz dos indios caiapé que, embora
soubessem falar o portugués, o faziam com ‘u sotaque tdo fastidioso e
ingrato que fazia fugir’. Mas nem por isso os brasileiros ndo-indigenas
deixavam de ser influenciados pelos idiomas da terra, 0 que ndo é de
surpreender, dada a expansdo da lingua geral no pais (..). O quadro
linguistico inicial que surge entdo é o de uma comunidade em que as linguas
dos diversos grupos se influenciavam, principalmente através do
aprendizado de segundas linguas por falantes ndo-nativos adultos (NARO;
SHERRE, 2007, p. 29).

Como podemos observar, ndo € custoso perceber que havia essa influéncia também no
falante ndo indigena.

Seguimos com a trajetoria do Portugués a caminho de tornar-se a lingua oficial do
Brasil, apresentando o processo de inser¢do e estabelecimento da Lingua Portuguesa nas

terras posteriormente chamadas Brasil.

4.2.1 E o Portugués se fez carne e habitou entre nos

Quando a Lingua Portuguesa entrou no Brasil, buscou logo fixar residéncia, contudo
se familiarizou mais que depressa com sua gente, distanciando-se do lusitanismo e assumindo
feicOes brasileiras. Portugués do Brasil foi como passou a ser chamada a Lingua lusitana,
como registra Castilho (2010). Com o tempo, a dissimetria entre o seu uso original e o0 uso no
Brasil acentuou de tal forma que havia quem ousasse chamar “lingua brasileira”, tal era o
distanciamento do portugués lusitano.

A expertise dos portugueses no trato comunicativo com outras linguas de povos
estrangeiros remonta a tempos pre-coloniais, quando utilizavam como estratégia uma

chamada “lingua de preto” ou “lingua de reconhecimento”, como registra Naro (1978) em seu
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estudo sobre a origem do Piddgn. Como ja referenciado anteriormente, a LG teve grande
serventia para a interacdo entre indigenas e n&o indigenas.**

Nessa linha de raciocinio, o Portugués chegou ao Brasil, abrasileirando-se, fazendo
emergir outro Portugués ja com suas influéncias. Em outras palavras, o Portugués falado no
Brasil j& nascera diferenciado. Os portugueses, conforme registro em Naro e Sherre (2007, p.
29), criaram primeiramente o “portugués de indio”, que passou a ser falado no pais, quando
dos primeiros contatos com os indigenas. O Pe. Anchieta, para compreender os indigenas,
imitava-os, na medida do possivel, acomodando sua lingua da maneira como ia entendendo,
até construir uma gramética do Tupi (RODRIGUES, 1996; NARO; SHERRE, 2007)%,
possivelmente com finalidade precipua de catequizé-los e, talvez com isso, subjuga-los a
partir da lingua, inicio da dominacdo de um povo.

A diversidade linguistica, percebida como uma ameaca ao controle politico-
administrativo do Pais, desde o periodo chamado Brasil-Colonia, foi alvo de perseguicdo
posto ser enxergada como ameagca a pretendida unidade pela dominagdo portuguesa.

As politicas homogeneizadoras nocivamente contribuiram para infringir o direito ao
uso da lingua como identificacdo étnica, por isso, ao se falar em glotocidio, remete-se também
a etnocidio, pois ao dominar um povo, primeiro domina-se sua lingua.

Assim, as linguas foram ameacadas e apagadas com a proibicdo do seu uso, 0 que,
segundo Freire (2017), tal situacdo ocorreu sob a alegacdo de serem “atrasadas”. O autor
alerta que nenhuma lingua é superior a outra, e toda lingua é capaz de expressar ideias
pensamentos e sentimentos de seu povo, atendendo perfeitamente as necessidades dos
USUArios.

As linguas indigenas, por ndo possuirem o prestigio da sociedade majoritaria, estdo em
perigo de extingdo. Cabe registrar, que o processo reducdo foi sendo construido ao longo da
historia.

Se considerarmos a quantidade de linguas, podemos dizer que ela representa
95% das existentes no Atlas linguistico mundial. Por isso quando se
reivindicam os direitos linguisticos, eles se referem a uma minoria de

falantes, mas a maioria das linguas existentes no mundo. Trata-se assim da
luta pela manutencdo da diversidade linguistica (FREIRE, 2017, p. 44).

Para esse autor, defender a preservacdo das linguas é abracgar a causa da diversidade
linguistica. Em um pais de extensdo consideravel como é o Brasil, por natureza pluriétnico, e,

consequentemente, multicultural, ndo se pode tratar de questes relacionadas a lingua sem

135 Interagdo, em termos de compreensdo mtua das trocas linguisticas estabelecidas.
136 Cf Monteiro (2001), no capitulo 2 de sua Tese, em que fornece, com riqueza de detalhes, informacdes sobre
“a lingua mais usada na Costa do Brasil”. Sobre a Gramatica de Anchieta, cf. Figura 2 deste estudo.
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considerar essa diversidade. Quando se pensa em diversidade linguistica, emerge a questao
sobre a distingdo entre lingua e dialeto. Quais os liames definidores entre os dois conceitos? A
complexidade da questdo suscita preconceito quando conduz a inferiorizacdo dos falantes de
dialetos, e ndo de linguas, em que o dialeto € uma variante da lingua. Como se expressa
Rodrigues (2005), chamando atencdo dos linguistas cujo papel é descrever e analisar linguas,
mas, por considerarem algumas como dialetos, n&o realizam o trabalho acurado de descrigéo
dessas linguas, as quais sdo, muitas vezes, consideradas dialetos pela semelhanca de tracos,
quando poderia ser o0 caso de linguas pertencentes a mesma familia linguistica.

Crystal (1994) apresenta dois critérios para distinguir lingua e dialeto. Um dos quais é
relacionado ao critério da identidade nacional e mutua inteligibilidade, ou seja, os falantes
circunscritos em uma nacdo que se compreendem mutuamente sdo falantes de uma lingua e
ndo dialeto. Outra definicdo esta atrelada a razdes politica, histdrica e cultural. Neste caso, sdo
chamadas de variedades de uma mesma lingua, ou seja, de dialetos. As duas nocdes,
apresentadas para essa distingdo, sdo problematicas posto perpassarem pela concepcdo de
nacao.

No caso das linguas indigenas do Brasil, cujas politicas homogeneizadoras
caminharam para invisibilizacao indigena na formacédo do pais, grande parte das 181 linguas
indigenas catalogadas sdo tratadas, muitas vezes, como dialetos (RODRIGUES, 2005). Ainda
que por razdes politicas, 0 caso é que sdo desconsideradas as na¢Bes indigenas coexistentes
nesse gigantesco espaco geografico chamado Brasil. Tomando a problematica da distincao
entre lingua e dialeto, sobretudo quando a lingua esta em pleno vigor interativo, o autor a
sequir afirma:

When languages have been litle studied, or have very few studied, it is much
more dificult for linguist to interpret all the factores correctly. For exemplo,
when two languages are em close proxmily, they often borrow words from
each olher — sometimes even sound and gramar. On first acquietance,
therefore, the language may seem more alike than they really are, and
analists may believe them to be dialects of the same language (CRYSTAL,
1994, p. 285).

Como bem explanado, as linguas proximas, em contato, compartilham trocas nos
niveis (fonético, lexical e sintatico), e podem levar o linguista a pensar que elas sdo dialetos e
ndo linguas. No estudo dessas linguas, portanto € exigido mais aten¢do do linguista ao
analisar suas descrigdes e que devera levar em consideracéo os fatores condicionantes dessas

semelhangas em sua analise.
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Além disso, havemos de considerar também o processo de variacdo e mudanca
inerente as linguas, como referido por Labov (2005) e corroborado por linguistas e
sociolinguistas (LUCHESI, 2006; CRISTOFARO, 2002 entre outros), hd um processo
trabalhoso na tarefa dos linguistas de fazerem a devida analise.

As linguas s&o dindmicas e acompanham os contextos de uso, e, devido & velocidade
das transformacdes, as analises se atém a escrita que as fixam. Os primeiros registros
obedecem a uma cautelosa transcricdo fonética, realizada antigamente pelo ouvido acurado do
analista, posteriormente mediante gravacdes eletronicas para que melhor se possa realizar
uma representacao fonoldgica com mais precisdo como registra o professor Aryon Rodrigues:

As linguas sdo objetos fugidios, cujas manifestacbes faladas sé&o
momentaneas e se sucedem em alta velocidade, de modo que sua observacao
e sua analise cientifica dependem normalmente de uma fixacdo. Esta é
obtida mediante a escrita, que se desenvolve primeiramente como fiel
transcricdo  fonética dos enunciados ouvidos pelo pesquisador,
frequentemente gravados eletronicamente para poderem ser repetidos com
precisdo e progride para uma representacdo fonolégica mais abstrata que
permite registrar com fidelidade os dados relevantes para a analise
gramatical e a interpretacdo semantica (RODRIGUES, 2005, p. 4).

O referido linguista sempre enfatizou a necessidade do estudo das linguas indigenas e
da realizacdo de trabalhos acurados para a classificacdo dessas linguas pela ameaca de
extingdo a que estdo suscetiveis.

Quando falamos sobre o plurilinguismo brasileiro, ou seja, da diversidade linguistica
do Brasil, ndo podemos deixar de ressaltar as linguas minoritarias indigenas. Essas linguas
sdo alvo de preconceito e seus falantes, marginalizados na sociedade nacional em todas as
areas de interacdo social. Conforme registra Viana (2015), o que ocorre no Brasil é um
processo de minorizacdo o que difere do adjetivo minoritarias, pois as linguas indigenas vem
sofrendo um processo de apagamento ao longo da histdria a medida que a Lingua Portuguesa
vai se impondo.

E cabivel de registro o ambiente de politicas de relagbes assimétricas de uma lingua
minoritaria em relacdo a lingua dominante, e as condi¢des de desigualdade em que os falantes
dominados sdo oprimidos e condenados a ficarem sem voz como ocorrera com 0s indigenas
submetidos a falarem o superestrato Portugués e a silenciarem sua propria lingua.

Sob o prisma politico, as minorias linguisticas sdo proibidas e sem voz, sem
condigdes de fazer valer os seus direitos mais bésicos, inclusive no que se
refere & adogdo de medidas capazes de favorecer a preservacdo de sua
cultura e sua lingua. De um ponto de vista sécio-psicolégico, a situacdo de
opressao a que esta submetida a minoria linguistica, o desprestigio de sua
cultura e de sua lingua face aquela da sociedade dominante, a internalizagdo
de estere6tipos de que € vitima, tudo isto pode levar a conflitos de identidade
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e a uma atitude negativa com a lingua e culminar no abandono da mesma
(...). Ocorre a simplificacdo e desorganizacdo estrutural da lingua que pode
finalmente (SEKI, 2009, p. 11).

Diante desse quadro revelador de apagamento (possibilidade de desaparecimento) de
uma lingua, podemos remeter as linguas dos grupos indigenas do Nordeste que néo
mantiveram a vitalidade ancestral, a excecéo do laté dos Fulnid, localizados em Aguas Bela,
PE.

Podemos resumir os momentos da imposicao da Lingua Portuguesa até seu status quo

como lingua nacional, no Quadro 10 a seguir.

Quadro 10 — Processo que estabelece o Portugués como Lingua Nacional do Brasil

MOMENTOS RECORTE TEMPORAL SITUACAO

Primeiro Inicio da colonizagdo 1532 até a | ¢ O Portugués é pouco falado;
expulséo dos holandeses (1654) | e Funciona como oficial;

e Lingua franca: Lingua Geral de origem

Tupi.
Segundo De 1654 até a chegada da | e Da-se a convivéncia entre negros, indigenas
Familia Real em 1808 e Portugueses;

e Portugués brasileiro # Port. Europeu;
e Lei Pombalina proibindo o uso da Lingua
Geral e instituiu o uso obrigatdrio do Portugués.

Terceiro De 1808 a 1826 o Documentos passam a ser obrigatorios em
Portugués;

e Instalacdo da imprensa do Brasil e
Biblioteca Nacional.

Quarto 1826 até hoje e Lingua falada no Brasil como Idioma
Nacional,
e Debate sobre o nome da lingua falada no
Brasil**
e Surgimento de vérios projetos de lei, sem
vigor;

e Vence a determinagdo de que o nome do
idioma nacional do Brasil deva continuar
Lingua Portuguesa;

e Lei Aldo Rebelo, 1999: promocdo, protecéo,
defesa e uso da Lingua Portuguesa.*®

Fonte: Hoffnagel (2005, p. 225-227)
Nota: Organizac¢do nossa

Apesar da forte interferéncia de politicas homogeneizadoras, no processo de

deslocamento linguistico no Brasil, Rodrigues (2005)** havia registrado que, das cerca de

37 Rejeitava-se a terminologia Lingua Brasileira ou Lingua Portuguesa. Segundo Hoffnagel (2005), evitava-se
com isso a autonomia sociopolitica e a unidade como nagéo.

138 As politicas linguisticas sdo travadas até os dias atuais, em pleno século XXI, quando assistimos ainda
debates acirrados entre os defensores do idioma patrio como forma defender a prépria cultura e aqueles que
repudiam essa obrigatoriedade da padronizacdo da lingua. Consideramos que o Brasil se tornou independente
apenas politicamente, mas ainda anda preso linguisticamente a Portugal.
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181 linguas indigenas ameacadas de extin¢do de que se tem noticias, ainda hoje, mais da
metade j& receberam algum estudo por ndo indigenas.

[...] sdo faladas 181 linguas indigenas. Esse numero admite pequena
marquem de erro para mais ou para menos, devido principalmente a
imprecisdo, em alguns casos, da distin¢do entre linguas e dialetos (...). Neste
nimero podem estar incluidas duas ou trés linguas que deixaram de ser
faladas nos ultimos cinco anos (RODRIGUES, 2005, p. 2).

O estudioso acima referenciado deixa claro que a questdo da imprecisdo diz respeito a
interpretacdo dos linguistas se a fala de determinada etnia é lingua mesmo ou somente dialeto.

Segundo o ultimo censo do IBGE/2010, sdo faladas 274 linguas indigenas em todo o
Brasil, cujo percentual de 37,4% refere-se aos indigenas com mais de cinco anos de idade.
Isso significa um fator relevante para a comprovacao da diversidade linguistica existente no
pais, mesmo considerando que esse numero de linguas, apresentado pelo IBGE, ndo apresenta
confirmacgéo inequivoca.

Ocorre que a falta de informacdo sobre as linguas minoritarias é também uma das
maiores causas da extincao dessas linguas.

Todas as 180 linguas indigenas estdo sujeitas a pressdes muito fortes e pode-
se considerar que todas estdo ameagadas de extinguir-se no decorrer deste
século (...) uma das maiores ameagas da sobrevivéncia das linguas de
minorias étnicas € a auséncia de informacdo sobre sua existéncia
(RODRIGUES, [ s.d)).

Segundo questiona esse autor, se ndo houver noticia da existéncia de uma lingua
indigena, como havera medidas administrativas para a sua preservacdo? A ideia de que s6 ha
uma lingua indigena e o restante sdo variantes dialetais, ou seja, a ideia de que os indigenas
falam “dialetos” e ndo lingua descredencia e desestimula o interesse preservacao dessa lingua.
Segundo ele, os linguistas deveriam se responsabilizar dessa informacdo ja que tém a
competéncia de descrever linguas. O que fazem, contudo, é desprezarem as que julgam serem
dialetos de outras que consideram aparentadas.

Ha quem se refira ao processo dindmico de deslocamento linguistico vivenciado pelos
grupos indigenas como “perda linguistica”, cuja literatura é vasta em terminologia para
designar perda linguistica (mudanga, suicidio, bilinguismo substrativo, morte). O ultimo
termo, que trata da morte da lingua, é usado para designar, ndo o deslocamento em si, mas 0

final dele.

139 Cf também o texto Linguas indigenas brasileiras ameagadas de exting&o. Disponivel em:
http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/Fevereiro/Linguas_indigenas_brasileiras_ameacadas
_de_extino.pdf. Acesso em: 17 jan. 2018.


http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/Fevereiro/Linguas_indigenas_brasileiras_ameaçadas_de_extino.pdf
http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/Fevereiro/Linguas_indigenas_brasileiras_ameaçadas_de_extino.pdf
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Para Crystal (2003), em Language death, a questdo da perda da lingua é causa de
muitos embates entre os estudiosos. O perigo de extincdo e morte de uma lingua €
preocupante ndo somente para 0s linguistas e antropélogos, mas por tratar-se de uma
preocupacdo global, posto mexer com a identidade cultural. Afirma que a lingua é
considerada morta quando morre o ultimo falante: If you are the last speaker of a languagem,
your language — yiewed as a tool of comunication — is alread dead (CRISTAL, 2003, p 5).

Nessa perspectiva, poderiamos relacionar genocidio* com glotocidio? Ou mesmo
com etnocidio uma vez que a morte esta intrinsecamente ligada ao siléncio completo do ser
humano? E certo que, a0 morrermos, nossas palavras morrem conosco, porém o inverso nao é
necessariamente verdadeiro (perder a lingua e morrer por isso) uma etnia, pode perder a
lingua ancestral e permanecer viva, como os indios do Nordeste os quais, mesmo sem a lingua
se autoidentificam como indigenas.

A questdo é complexa e polariza opinides. Muitos autores, a exemplo de Crystal
(2003), compartilham dessa ideia de morte de lingua relacionada a morte de seus falantes:

A language is said to be dead when no one speaks it any more. It may
continue to have existence in a recorded form, of course — traditionally in
writing, more recently as part of a sound or video archive (and it does in a
sense ‘live on’ in this way) — but unless it has fluent speakers one would not
talk of it as a ‘living language’. And as speakers cannot demonstrate their
fluency if they have no one to talk to, a language is effectively dead when
there is only one speaker left, with no member of the younger generation
interested in learning it. But what do we say if there are two speakers left, or
20, or 200? How many speakers guarantee life for a language? It is
surprisingly difficult to answer this question. One thing is plain: an absolute
population total makes no sense. The analysis of individual cultural
situations has shown that population figures without context are useless. In
some circumstances, such as an isolated rural setting, 500 speakers could
permit a reasonably optimistic prediction; in others, such as a minority
community scattered about the fringes of a rapidly growing city, the chances
of 500 people keeping their ethnic language alive are minimal (CRYSTAL,
2003, p 11).

Segundo esse linguista, para que uma lingua seja considerada viva, é preciso que haja
falantes fluentes e jovens interessados em aprender. Quantos falantes seriam necessarios para
garantir a continuidade de uma lingua? Questiona, entendendo a dificuldade de uma resposta

precisa, mas ja sugerindo que a chance de uma comunidade com poucos falantes manter a

lingua é bem reduzida.

140 ¢f. 0 glossério deste estudo (APENDICE 1)
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Segundo Rodrigues (s.d)**

, uma das causas da ameaca de extin¢do das linguas
minoritérias indigenas se deve a escolarizacdo inadequada em que se desprezam as
especificidades das linguas nativas. Um grande problema sugerido por esse linguista € o
descaso das instancias superiores quanto a informacéo de sua existéncia. Além de ndo haver
pesquisas suficientes sobre as linguas indigenas, pelo descaso dos linguistas com as pesquisas,
cujo proposito maior seria identificar as linguas das minorias indigenas, fazer sua descricdo e
analise para informacdo geral da sociedade majoritaria, mas, possivelmente pela lei do menor
esforco, consideram muitas linguas apenas dialetos de outra. Segundo a Organizacdo das
NacOes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), as linguas sdo patrimonio
cultural da humanidade. Nessa perspectiva, estamos diante de uma diversidade de linguas
indigenas, no Brasil, que deveriam ser consideradas patrimdnio imaterial do Pais e ndo apenas

dialetos. Segundo esse linguista’*?

, tratar as linguas indigenas como dialetos é uma forma de
preconceito a partir do desconhecimento da complexidade e significages inerentes a cada
uma.

N&o podemos desmerecer o fato de que as linguas indigenas sofreram variacao interna,
uma vez que as trocas linguisticas interétnicas possivelmente eram uma constante. Cristofaro
(2002) afirma que os pesquisadores linguistas, cujo papel é descrever as linguas, ndo se ddo
conta de que as linguas sofrem variagdo antes de mudar, eles apenas se importam em
descrevé-las antes de sua evolucéo.

Na tradic&o linguistica norte americana a documentacao lingiistica foi vista
como relevante quando perceberam que as linguas estavam desaparecendo.
Contudo, os lingliistas ndo estavam explicitamente interessados em estudar o
processo de extincdo da lingua em si. A grande preocupacédo era obter uma
descrigdo linguistica 0 mais completa possivel antes que os falantes de tais
linguas desaparecessem. Havia inclusive a intencdo de descrever a versdo
menos adulterada de uma lingua qualquer (CRISTOFARO, 2002, p.3).

Uma das justificativas dos estudiosos (antropologos e linguistas) para a extincdo de
uma lingua é o contato, sobretudo quando h& forgas coesivas operando para a obsolescéncia
da lingua, como no caso da Lei Aldo Rabelo, em que o excelentissimo deputado pretendia
“proteger” a Lingua Portuguesa, em termos de manté-la pura, do contato com as linguas da
familia tupi-guarani. Se a lingua em contato se modifica, pode entrar em processo violento de

transformac&o até ndo restar vestigios em que se possa ancorar a ideia de que ainda vive.

141 Texto: Linguas indigenas brasileiras ameagadas de exting&o. Disponivel em:
http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/Fevereiro/Linguas_indigenas_brasileiras_ameaadas_
de_extino.pdf. Acesso em: 5 jan. 2018.

Y2 1dem.


http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/Fevereiro/Linguas_indigenas_brasileiras_ameaadas_de_extino.pdf
http://projetos.unioeste.br/projetos/cidadania/images/stories/Fevereiro/Linguas_indigenas_brasileiras_ameaadas_de_extino.pdf
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A lingua é um processo dinamico e quando perde essa dinamicidade na fala, podemos
dizer como Crystal (2003) que ela carrega o estigma de lingua morta, em termos de uso. As
palavras que compdem seu inventario sdo registros lexicais que precisam de vitalidade o que
somente se dara na interacdo entre no minimo dois falantes.

Cristdéfaro (2002), por sua vez, considera pertinente uma investigacdo acurada sobre a
motivacdo para a morte de uma lingua. Até que ponto podemos dizer que certa lingua esta
morta? N&o seria o caso de falarmos em mudanca e ndo em morte? Questiona, remetendo ao
Latim e ao Sanscrito. Segundo ela, tais linguas passaram por um processo de metamorfose.
Em sua percepgdo, em muitos casos o0 que se chama de lingua morta € apenas uma
transformacdo. Cristéfaro (2002), no entanto, registra trés casos de morte de lingua: 1.
Quando ndo se consegue investigar o processo pelo infimo quantitativo de falantes vivos. 2.
Quando ha opressdo politica imposta aos falantes, proibindo-lhes de se comunicarem na
lingua materna. 3. Quando deixa de ser oralizada, apenas falada nos rituais, ainda que alguns
itens lexicais sejam falados aqui e ali.

Nessas acepcOes, podemos remeter aos Xukuru 0s quais podem se enquadrar nessas
situacOes. Nao ha falantes, quando muito, ha poucos conhecedores de itens lexicais isolados e
sentengas mescladas com o Portugués. Eles, e demais indigenas no Nordeste, passaram pelo
processo de imposicdo da lei pombalina e por perseguicdes dos fazendeiros que os fizeram
emudecer a lingua materna para ndo serem identificados e alvo das perseguicdes. Enfim, ndo
ha oralidade da lingua Xukuru, exceto por alguns itens lexicais na abertura de eventos e em

seus rituais.

4.2.2 Perdas e danos: Situacdo atual das linguas indigenas

No entendimento de que uma lingua guarda segredos de sua etnia, inferimos que com
o “glotocidio” indigena, segredos milenares desses povos também foram apagados.

No que respeita as linguas indigenas do Brasil, houve um dramatico processo de
apagamento, em que se passou do deslocamento até o completo apagamento de algumas
linguas, como no caso do Nordeste, uma das grandes vitimas desse processo, em que apenas
os Fulni-d de Aguas Belas, em Pernambuco, conseguiram manter a lingua®* e a usam ao lado

do Portugués como bilinguismo.

143 Como uma das formas de registro, construiram um dicionario da lingua.
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Segundo o IBGE (2010), havia 1.300 linguas indigenas falada no Brasil em 1500 e
hoje esse quantitativo foi reduzido a 274 linguas indigenas, sendo somente 180 catalogadas
pelos linguistas, entre 896.900 falantes indigenas espalhados por 5.565 municipios. A imagem
de um Brasil monolingue é fortalecida em todas as institui¢cbes nacionais, as quais contribuem
para a invisibilidade das linguas indigenas e da diversidade linguistica brasileira.

Segundo Crystal (2003), a perda pode ser total ou parcial em que individuos em
situacdo de bilinguismo perderam uma das linguas, como possivelmente tenha ocorrido com
o0s antepassados dos Xukuru com a perda da lingua ancestral.

Podemos nos referir a perda linguistica, quando ndo se tratar de patologias, 0s casos de
lingua em contato, mudanca e desuso. Sabemos que as interagdes linguisticas no interior de
uma comunidade de fala, cujos membros, segundo Labov (1972), tém comportamento
linguistico semelhante, podem interferir no comportamento linguistico de membros de
comunidades de fala diferentes, podendo leva-los a distanciarem-se de seu uso natural nas
trocas linguisticas. Os falantes de comunidades dialetais distintas podem facilmente adotar o
uso uns dos outros pelo processo que Giles e Couplan (1997) chamaram de convergéncia em
gue a solidariedade é uma das estratégias de acomodacdo dialetal. No processo de
deslocamento e apagamento das linguas indigenas, possivelmente foi a estratégia utilizada,
contudo entedemos que tal ndo ocorreu por opgdo, por uma questdo amigavel com o europeu.
Era questdo de sobrevivéncia se adaptar ao novo idioma e, consequentemente, na acomodacao
dos dialetos indigenas ao Portugués, os primeiros se apagam, porque em desuso, tornando-se
o0 Portugués a lingua substituta. No processo de acomodacao dialetal, quando ndo se pretende
abandonar, esquecer, ou mesmo apagar a lingua de origem, forcas de divergéncias podem
atuar em que a resisténcia é a maior estratégia. Segundo Uflacker e Schneider (2008) a
questdo perpassa pelos valores identitarios dos quais se ufanam, por isso oferecem resisténcia.

A fim de tratar desse processo de “acomodag¢@o” nas sociedades mistas em que se dao
as interagcdes comunicativas, Fought (2006) utiliza a expressdo “asssimilation” e “etnic
pride”, em vez de “convergéncia” e “divergéncia”, que sdo os processos de acomodacao
dialetal de Giles."* No que respeita a tais dicotomias, a antropéloga a seguir se posiciona: “A
lingua ¢ comumente percebida como a chave indicadora do posicionamento do individuo”
(FOUGHT, 2006, p. 27).

Podemos assim, relacionar esse processo as relagdes interénicas entre indigenas e

portugueses para melhor entender a supremacia do Portugués, contudo tal ocorre somente

144 Atestados em pesquisa empirica. Cf. Carvalho (2014)
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com a imposi¢éo, pois inicialmente a predominancia era das linguas indigenas. Os nascidos da
miscigenacao aprendiam o Portugués na escola, mas a lingua de comunicacdo era a nativa.
Afinal, bebiam a lingua nativa pelo leite materno, ou seja, era com as maes indigenas com
guem passavam mais tempo.

No entendimento de que a lingua é o simbolo das origens histdricas, étnicas, familiar
de um individuo (RODRIGUES, 1999), compreendemos que o0 sentido de perda da lingua
ancestral possa causar perturbacdo interior partilhado, por exemplo, entre comunidades
étnicas, acompanhado de um forte desejo de recuperar essa lingua, como que para preencher
um vazio histdrico (Cap. 6).

[...] as linguas representam ndo sé um sistema de comunicagdo, mas também
um forte simbolo de identidade, unido e preservacéo cultural e social. E é por
ser o simbolo social mais aparente, sendo facilmente percebida através da
fala ou da escrita, que a lingua é considerada o agente social e ideoldgico de
maior forca e alcance. Pode-se dizer que ao fazermos uso de uma lingua
explicitamos com ele nossa heranca linguistica, historica, social e cultural
(KISS, 1913, p. 33).

O que dizer quando a lingua de um povo entra em processo de extin¢do (glotocidio),
colocando em risco a etnia? Qual o sentimento experienciado pelos indigenas quando
necessitavam aprender uma segunda lingua por questéo de sobrevivéncia?

Quando a Coroa Portuguesa, conforme registra a historia do século XVIII, passou a
impor o Portugués como uso obrigatorio, ja se falava a Lingua Geral (Tupi antigo) e outras
linguas, formando a familia Tupi-Guarani (RODRIGUES; SILVA, 2015), o que facilitou o
processo de aquisicdo da Lingua Portuguesa. Os motivos que contribuiram para fragilizar o
uso das linguas indigenas foram os mais diversos.

Os proprios membros das comunidades indigenas passaram a desencorajar 0 uso de
sua lingua nativa para evitar o estigma, resultando no enfraquecimento pelo desuso.
Configura-se um grande desafio a manutencdo da lingua nativa, no interior do lar haja vista a
interferéncia da segunda lingua (L2) no contexto extrafamiliar (as relacfes sociais) ser uma
constante. Ndo havia como evitar, portanto, tal interferéncia no contexto familiar, pois o
contato gera acomodacéo dialetal.

A etnicidade ¢ um dos componentes dos constructos individuais de identidades
complexas que pode ser mais ou menos destacada numa dada situagdo. E uma  questo
individual de pertencimento, segundo Cristal (1987)*, de consciéncia de sua identidade

étnica. Ao mesmo tempo, porém, em termos de valor simbdélico, com a lingua estabelecemos

%5 CRISTAL, David. (1987). The Cambridige Encyclopedia of Language. United States of America:
Cambridge University Press, 1994.
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0s meios da comunicacdo, e, largamente serve de instrumento para a construcdo e veiculagdo
e perpetuacdo dos seus componentes que constituem a identidade. A lingua parece ser mais
basilar entre os elementos e fatores identitarios e por isso com seu apagamento é possivel se
pensar no apagamento da etnia. Esse linguista, em sua enciclopédia linguistica, distingue
identidade étnica de identidade nacional, em que a primeira mantém uma forte vinculacdo
com o passado, geralmente mantida por minorias étnicas.

Ethnic identity is allegiance to a group with wich one has ancestral links. It
is a general notion, wich applies to everyone and not just to those who
practise a traditional rural culture (...). Questions of ethinicity are closely
related to those of national identity. Once a group become awere of its
ethnic identity, it will wish to preserve and strenghten its status, and this
often takes the form of a desire for political recognition, usually self-
government (CRYSTAL, 1987, p. 34).

H& muitos fatores a serem pontuados que destacam a lingua como fundamental na
identificacdo étnica, como o reconhecimento identitario, ligacdo com o passado, sobretudo
apos quando uma lingua deixa de ser usada, pois ainda assim os falantes mantém a
identificacdo étnica com essa lingua. Crystal (1987) exemplifica com os falantes americanos e
australianos que se identificam com o italiano. Sabem pouco Italiano, mas ainda tém essa
lingua como simbolo de sua identidade étnica.

Fought (2006) afirma que a etnicidade ndo ocorre isolada de outros elementos de
identidade. A lingua fornece caminhos que refletem e constroem as vérias facetas de nossa
identidade.

Em comunidades mistas (communities multiethic), segundo essa autora, ha alguns
recursos linguisticos usados pelos falantes para apontar a identidade étnica. A autora elenca
das pesquisas que relacionam a lingua a etnicidade, alguns recursos mais frequentes para a
construcdo de identidade étnica, quais sejam: A heritage language, Code-switchin; specific
linguistic features; Suprasegmental features; Discourse features; Using a borrowed variety
(FOUGHT, 2006, p. 21-22).

Segundo essa linguista, hd uma gama de estudos que focam no papel importante que a
lingua vinculada a identidade étnica pode exercer na definicdo do grupo étnico no senso de
orgulho étnico. Afirma que na ideologia de uma lingua local, os falantes de uma lingua sédo
membros de um grupo étnico particular. Em nivel de aquisicdo uma lingua assim como a sua
manutencdo ou perda, trata-se de um processo complexo que depende das escolhas tomadas
ao longo da relacao interética e com a lingua dominante.

Os falantes podem aumentar ou reduzir as manifestagdes linguisticas que
apontam varios aspectos de sua identidade de acordo com o contexto de uso
e 0s objetivos especificos que tentam alcangar...essa préatica implica que os
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falantes ndo tém uma “identidade”... singular, mas se aproxima do que Paul
Kroskrity...chamou de “repertério de identidade” em que nenhuma delas a
multiplicidade de identidades podem ser confrontadas num momento
particular. (...) os falantes podem ter identidades multiplas pelo uso de
varidveis linguisticas com associa¢cBes com mais de uma categoria social
(BARRETT apud FOUGHT, 2006, p. 20, traducdo nossa).

E pertinente considerar também que n&o sdo todos os usos que significam escolhas
envolvendo a indexacéo de identidade étnica. Em dada situacéo as formas assumem valores
simbolicos inferidos no interior da comunidade entre os membros. Sdo marcadores
discursivos 0s quais muitas vezes sdo responsaveis pelos ruidos comunicativos nas sociedades
mistas como comprova Gumpersz (1980) em seus estudos interacionistas das interacdes
verbais interétnicas.

Entendemos, por conseguinte, ser a lingua o simbolo de valor mais importante na
identificacdo dos grupos étnicos. Faz-se necessario, entretanto, para melhor compreender a
construcdo de identidades, conhecer as variaveis (tragos) que, ao lado da etnicidade, sdo foco
de estudo dos sociolinguistas quando estudam os fenémenos estruturais da lingua (fonologia e
gramatica) que marcam as comunidades de fala e consequentemente 0s grupos étnicos, quais
sejam: idade, escolaridade, sexo, e, mais recentemente, as variaveis socioecondmicas, as quais
distinguem as classes sociais e a linguagem haja vista serem assimétricas as relacbes entre
pessoas que ocupam papeis sociais diferenciados, e relagcdes intragrupos, pois, segundo
Uflacker e Schineider (2008), as relagdes de poder sdo o fio condutor que mantém a
engrenagem da estratificacdo social. No caso das etnias indigenas, em que ndo ha essa
classificacdo, ndo percebemos essa relacdo discriminatdria, posto buscarem uma relacdo mais
igualitaria de solidariedade e distribuicdo relativamente equilibrada.

Assim, numa pesquisa sociolinguistica, pode-se controlar essa variavel para a
identificacdo da identidade social. Alguns autores consideram como fator condicionante de
uso a variavel Localizacdo geogréafica, com diferentes terminologias (BORTONI-RICARDO,
2005; LABOV [1972], 2008; FOUGHT, 2006 entre outros). Pelos estudos sociolinguisticos
no eixo diatopico, pesquisamos as diferencas dialetais entre as regides geograficas, pois cada
uma mantém especificidades que as distinguem de outras em termos de lingua (dialeto).

Um estudo que destaca essa variavel em relacdo a etnicidade é o realizado por Labov
([1972], 2008) na ilha Martha’s Vineyard na Califdrnia, sobre a centralidade do ditongo, em
que os mais jovens centralizavam [ay] e [aw], marcando a identidade desse grupo étnico dos
falantes nativos:

Labov constatou que, entre a geracdo mais jovem de falantes na ilha, as
variantes centralizadas de [ay] e [aw], associadas & identidade ilha local,
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foram utilizadas menos por residentes de Inglés descendentes nativo-
americanos ou descendentes portugueses. Labov atribui essa correlagdo com
a etnia ao desejo de os falantes dos dois grupos étnicos minoritarios
buscarem fazer valer os seus lagos a identidade ilha local, lagos que foram
contestadas historicamente devido ao preconceito étnico contra esses grupos
(FOUGHT, 2009, p. 24, traducdo nossa).

Em sua pesquisa na referida llha, Labov (2008) controla essa varidvel (a localizacao
geogréfica) para identificar membros de uma comunidade de fala. Essa estratégia
metodologica proposta pelo autor da Teoria da Variacdo pode servir de orientacdo para se
identificar identidades étnicas haja vista serem as varidveis sociais e dialetais condicionantes
dos usos especificos de um grupo étnico.** Para o variacionista, a manutencdo de certos
tracos é condicionante, como foi 0 caso em sua pesquisa, de deixar transparecer o sentimento
de “pertenga”, uma vez que manter a tradicdo € muito importante como forma de manter a
prépria identidade.

O membro da comunidade de orienta¢do tradicional naturalmente busca seus
valores nas geragOes passadas: essas geragOes passadas formam um grupo de
referéncia para ele. As grandes figuras do passado sdo continuamente
mencionadas, e 0s que morreram ha apenas alguns anos ja ganharam status
de heréis (LABOV, 2008, p. 57).

Na esteira do pensamento do pai da Sociolinguistica, quanto ao apego as tradigdes,

podemos remeter aos Xukuru em seu apego aos ancestrais e aos que morrem como herais,
como foi o caso de seu lider Xicdo, que assim que morreu virou “encantado” e continua a

proteger seu povo, como veremos mais adiante (Cap. 6).

43 A LINGUA XUKURU

No processo de deslocamento, podemos remeter a historiografia dos indigenas do
Nordeste, particularmente a dos Xukuru, ja discorrido no inicio deste estudo, mas que resultou
nessa situacdo de perda de lingua ancestral. Na procura pela ancestralidade linguistica,
consideramos as questbes da linguagem, em que hd uma complementacdo, pois a lingua
articulada como parte da linguagem ela ndo € o unico elemento, mas simbolicamente ela ainda

permanece como fonte de desejo para o fortalecimento identitario.

146 Cf. A Teoria da Acomodacdo Dialetal de Giles, pois, amplia o escopo da anélise da Sociolinguistica
variacionista de William Labov ([1972], 2008), autor da Teoria da Variagdo, quando apresenta outro método
para aferir os processos de acomodagéo e resisténcia no contato interétnico em que as mudangas acontecem pelo
processo de acomodagdo da fala. Tais métodos foram preteridos neste estudo em detrimento da confluéncia de
outras teorias. Entendemos que a hermenéutica da facticidade heideggeriana é mais abrangente em termos de dar
conta do fendmeno a ser desvelado: o acontecimento do Ser Xukuru.
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Os indigenas, entretanto, tém buscado novas estratégias, e a linguagem se institui
como mais forga e poder para a manutencdo da identidade. Podemos mencionar outras
iniciativas de busca e retomada de sua lingua ancestral, a exemplo dos Pataxds da Bahia e 0s
Potiguares na Baia da traicdo. Esse movimento de revitalizacdo de lingua tem crescido, como
uma busca programatica, com muita luta, deslocamentos, mortes. E preciso esclarecer, no
entanto que, na busca da lingua ancestral, ha dois caminhos, o caminho de entender essa
lingua mais largamente mesmo sendo eles falantes do Portugués como primeira lingua, mas
hd os atributos ndo materiais, culturais, simbdlicos, no entendimento de que o capital
simbdlico envolve essa linguagem, e tem como fungédo outros atributos culturais que os fazem
ser 0 que séo.

O outro caminho se envereda pela busca programatica de revitalizacdo da lingua
ancestral, que tem acontecido com outros povos, ndo somente no Brasil. Ainda que ndo
resulte da fala cotidiana inerente a uma lingua viva, em termos de instrumentacéo cotidiana de
comunicacdo, e, assim ser retomada como primeira lingua, porém, como registro, € um ponto
a se considerar, pois fortalece o material existente sobre os vestigios da Lingua Xukuru.
Temos os registros de Lapenda (1962), em meados do século passado e, mais no final do
século, o glossario do M&e Natureza (ALMEIDA, 1994), ambos disponsibilizado no final
deste estudo (APENDICE H, ANEXO B).

No entendimento de que léxico é o nivel da linguagem como representacdo que se
transforma mais rapidamente no tempo do que outros niveis estruturais de uma lingua,
podemos entender que esse material de Almeida (1994) merece uma revisdo como a
organizadora mesmo o compreende. Ainda assim, também entendemos que o acervo lexical
disponivel ndo pode ser desprezado como resquicio de uma lingua que possivelmente um dia
fora viva entre a ancestralidade encantada.

A questdo da lingua é um ponto nevrélgico para os Xukuru, uma vez que o tempo se
encarregou de modificar ao ponto de a perderem de vista. Como a lingua é uma energeia, para
lembrar Humboldt, pois como um ser vivo, nasce, cresce, reproduz e morre, a literatura é
ampla ao considerar a extin¢gdo de uma lingua, (LABOV [1972], 2008; CRYSTAL, 2003;
RODRIGUES, 2005), e, por ser uma lingua que ndo € mais falada, é compreensivel pensar no
Sucuru (Xukuru) como uma lingua morta, uma vez que ndo se presta mais a interacao entre 0s
falantes. O que restou dela foram poucos registros a exemplo do que foi documentado na
revista Doxa, em que Lapenda (1962) fez registros para compor o acervo lexical do dialeto,
cujos vocabulos foram fornecidos pelos mais velhos, pois os mais jovens falavam a Ligua
Portuguesa. (ANEXO A)
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Muitas palavras e conceitos desses registros de Lapenda ndo foram catalogados por
Almeida (2000) em Xukuru: filhos da mée natureza. Algumas delas apresentam alteracdes e

ainda outras ndo coincidem. Dispomos alguns exemplos nos Quadros 11 e 12.

Quadro 11 — Registros distintos de palavras e conceitos da lingua Xukuru

lua klarihmon clarici
Deus Put(, Paité Tupa

faca sakwaren tiloé

café Zinhaw fonfon
negro Mankwé jucrégo
pedra Kwebra cureco
onga lamprego chabatana
bom Ayugb konengo
agua Tew xua

velho Pro toype

Fonte: Almeda (2000) e Lapenda (1962)*
*Adaptacao nossa.

Ao examinarmos os registros de Lapenda, podemos entender que o acervo lexical dos
Xukuru € bem mais extenso do que o que foi inicialmente registrado por eles ha mais de uma
década. O que chama atencdo sobre os registros do Professor é que muitas palavras

apresentam diferencas na estrutura.*’

Quadro 12 — Registros com variagdes fonéticas da lingua Xukuru

gato Jetonn (Tantango =gato do mato) tontongo
chapéu Kré agugo criacungokreca
comer Kring6 ucrin

de tarde Inkutmen ingutemen
matar Arago quingugo

sal Lungin tinkin

tatu (bola) Mantu nantu

bébado Tayen ien

dinheiro Itay intaio

banana Acobra cbba

Fonte: Almeda (2000) e Lapenda (1962)*
*Adaptacdo nossa.

Com essa pequena amostra, verificamos tais diferecas, mas entendemos que elas
podem significar variagdes de uso condicionadas diastraticamente, cujas variaveis
independentes (estruturais e sociais), poderiam justificar tais ocorréncias. Os procesos

fonoldgicos referem-se também aos conceitos, pois ha palavras, como o verbo matar, por

147 Cf Anexos A e B
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exemplo, que a depender do tipo de ocorréncia, se seguido de espagamento, por exemplo, de
arago fica kupago.

Por outro lado, devido a fragilidade dos dados, as diferencas verificadas nos registros
de Lapenda ndo sdo sistematicas e oferecem desafios variados a interpretacdo linguistica.
Ainda assim, de acordo com o expresso no Quadro 12, podemos apontar 0s casos aparentes de
redugdo vocabular como em “bé&bado”, “dinheiro” e “banana”, e de alteragdo fonica como em
“sal”, “de tarde” e “tatu bola”.

Além dessas palavras distintas, ha na lista de Almeida outras que nédo estdo elencadas
em Almeida (ANEXOS A, B). O que isso pode significar? Possivelmente o fato de o0s
registros terem sido coletados por via indireta e ndo por fote direta, muitos fonemas ndo foram
transcritos corretamente. Ndo é sem propdsito afirmar que a distancia temporal dos registros
tenha interferido nos registros.

E pertinente dizer que todas essas palavras sdo relativizadas pela polifonia, pois a
depender da acepcdo semantica, ha mudanca de lexia. A palavra cabelo, por exemplo,
Lapenda registra trés avenko, exék, unj e Almeida jucrincrecar, em que o fonema /k/ mantém-
se possivelmente por referir-se ao cabelo da cabeca, que € grafada com este fonema krecar. O
professor Lapenda se surpreende com a polissemia de muitas palavras: “Causa pasmo haver,
para 0 mesmo conceito, duas ou quatro palavras com igual significado”: Cabelo — avenko,
exék, unj; Gamba — totiko, utxaka; Nariz — axéko, sikrin; Onga — lanprégo, wanmanx; Ovelha
— burudo, xangzag; Pequeno — akrugd, bibi, ging, krin, kuit; Cacéte — konkré, ximbd; Bom —
konengo, prirara; Olho — axd, piganman; Negro — taka, gony& mankwe, jupl; Faca —
sakwaren, tilda; Mau - avixo, ird, inbrugugo; Agua — kaité, tew, xakr; Correr — montogo,
onbréra; Feio — katongo, waga; Sal — iakin, lungin; Terra — lemolahgo, kraxixi; Velho — pro,
taypo; Barriga — mayopo, tuya; Boi — gahanxo, marinha; Cachimbo — makringé, xanduré;
Gado — xafangu, amank. E importante dizer, contudo, que essa diversidade linguistica
apresentada pela lingua em questdo se coaduna a Idgica de pensar de uma cultura em que, a
depender de alguns fatores, sentem a necessidade de representar a situacdo por nova lexia.

E importante verificar no estudo de linguas indigenas que lexias distintas sdo usadas
parar eferir a especificidades locais, por exemplo do corpo: méo, se minha ou dele, ha
diferenga lexical; pé, se dele ou, mais especificamente, dele mesmo, ha diferenca lexical como
expresso no comparativo das correspondéncias entre a lingua Tupi e Guarani (Quadro 9) por
Rodrigues (1986)

Segundo Barrio (2005), o repertorio lexical permite abordar qualquer aspecto da

realidade. Nesse entendimento, ndo ha lingua pobre ou rica pelo quantitativo de acervo lexical
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ou semantico, pois as representagdes existem em atencdo as necessidades de seus falantes.
Vale salientar, contudo, que alguns lexemas sdo escolhidos para se referir a um mesmo
elemento da realidade ou aspecto dela, porém com especificidades significativas distintas do
seu uso pelo ndo indio, a exemplo da palavra Natureza em que é explorada como recurso
natural pelo ndo indigena e sagrada, e por isso mesmo, venerada pelos indigenas.

O referido linguista apresenta comparativos entre o Xukuru e outras linguas (laté,
Tupi, Pira-Tapuia), conforme se pode verificar no Anexo B, e, apesar da semelhanca
linguistica, afirma que os Xukuru néo séo tupi, guni-6 ou cariri.

A lista de frases transcritas por Lapenda (Anexo B), foram extraidas o pesquisador
Cicero Cavalcanti e, segundo afirma, sdo artificiais. Em que pese considera a artificialidade
com que foram escritas tais frases, ndo reduz a importancia do que se possa cogitar da
veracidade de seu registro. Afinal, como uma lingua em desuso, a situacdo de coleta de dados
leva se criar situagdes artificiais.

Seria possivel condicionar o desaparecimento da lingua Xukuru a semelhanca de seu
sistema articulatério com o Portugués? Ndo podemos afirmar mesmo ante a declaracdo deste
pesquisador: “o sistema articulatorio puramente oral do vocalismo Xukuru ¢ o mesmo que o
portugués” (LAPENDA, 1962, p.12), pois 0 que se temos sdo hipoGteses e analogias. O
supracitado autor afirma, no entanto, que o Xukuru, ainda que se assemelhe a outra lingua, é
uma lingua tnica: “Os xukuru nao sio tupis, nem fulni-6 ¢ muito menos cariri” (LAPENDA,
1962, p.21).

Segundo Almeida (2000), a pesquisa sobre o que restou da lingua falada por seus
ancestrais ainda se encontra em processo aberto, elencando um pequeno glossario de 129
palavras e expressdes (APENDICE H). A autora salienta que eles nio se sentem menos

indigenas por falta dessa antiga lingua:
Estamos certos de que o fato de falarmos Portugués nédo faz a gente deixar de
ser Xukuru. Somos indios mesmo falando Portugués. Temos outras maneiras
de afirmar a nossa identidade e esse livro é prova disso (ALMEIDA, 2000,
p. 66).
Embora a lingua seja um dos principais elementos de uma cultura, como registrado nas
palavras da supracitada organizadora, ndo é a Gnica forma comprobatdria de etnicidade.
Nas palavras do antigo cacique “Xicao”, o que acentua a identidade indigena ¢ o seu
respeito com a natureza. A interacdo com o mundo espiritual como se concreto o fora, em

seus rituais religiosos e em toda a “ocupagdo no mundo da vida” ¢ trago caracteristico de sua

etnicidade, ainda que ndo tenham mantido viva a lingua ancestral.
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Entre tantos outros tracos de identificagdo cultural, tanto o trato com a agricultura
quanto com a lingua destaca-se em importancia, e, como capital cultural dos Xukuru, deve
estar no curriculo, mas é essencial que entre na vida dos membros da comunidade, pois,
segundo Iran, lider do Conselho Xukuru'*®, agricultura é um modo de vida e ndo uma falta de
opcao. E preciso cultivar o ato de plantar, o didlogo com a natureza, resgatar esse elemento
cultural forte. Da mesma forma, a lingua se impde na cultura por estar presente nas relacbes
sociais, mas também por ser um dos principais elementos de identificacdo™*.

O Professor Aryon Rodrigues afirma sobre a lingua: “A lingua guarda caracteristicas
praticamente mutaveis que permitem identificar linguas ascendentes e descendentes”
(RODRIGUES, 2005). Nesse entendimento é que se busca a ancestralidade de uma lingua.
Em meio a muitas especulac6es sobre a lingua Xukuru, encontramos algumas sugestfes sobre
a lingua, a exemplo do texto a seguir:

O Xukuru deveria ter sido uma lingua de relacéo pura. A ordem das palavras
podia servir para exprimir conceitos. Essa relacdo era regressiva, como no
Tupi e no laté, e diferia da do Cariri em que é progressista (...) 0
remanescente linguistico Xukuru séo palavras conceituais, sem determinacao
ou categoria. Sdo nomes (...) ou verbos sdo de forma nominal (LAPENDA,
1962, p. 17).

H& muitas contradi¢cBes quando a questdo é a extingdo por morte de uma lingua que
ndo tem mais registro. Segundo Seki (1984), mesmo cristalizada no tempo pretérito em
desuso, ou seja, ndo mais falada, uma lingua pode existir, uma vez que possui codigo
registrado. Outro ponto de vista que considera a morte da lingua é o de sua ndo funcionalidade
em relacdo ao sistema e modo de expressdo, ou seja, quando nao se presta mais a interagdo,
deixa de ser desenvolver.

[...] se se parte do conceito de lingua enquanto um sistema supraindividual
de regras (cf. lingua no sentido de Saussure, ou competéncia linguistica,
segundo Chomsky) a concluséo ¢é a de que uma lingua deve ser considerada
extinta quando ndo pode ser codificada e descrita mesmo através de registro
(...). Ao contrario, se partirmos da compreensdao funcional da lingua
enquanto um sistema de meios de expressdo que tem uma finalidade (a
comunicacdo antes de tudo) e que apresenta, portanto, como atributo
constante e essencial a mutabilidade, o potencial de desenvolver e de se
adaptar, deveriamos concluir que (...) uma lingua se extingue quando deixa
de se desenvolver (SEKI, 1984, p. 109-10).

148 Em visita de alguns Xukurus, em abril de 2015, ao Ncleo Indigena da UFPE coordenado pela Profé Dr®
Stella Telles, nossa orientadora na Tese de Doutoramento, em curso, o pesquisador indigena relata sobre sua
pesquisa, registrada como a primeira defesa por uma agricultura ancestral.

149 Cf Artigo sobre acomodacao dialetal, publicado nos Anais do Congresso de Filologia e Linguistica do Rio de
Janeiro, que trata sobre a questdo da identidade (CARVALHO, 2014).
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Apo6s sugerir que a classificagdo de vitalidade de uma lingua esta condicionada a
concepcédo que se tenha de lingua (estrutural ou funcional), essa autora ratifica as contradicfes

em torno do posicionamento quanto a morte de uma lingua.

[...] o Tupinambd, tal como fixado nos documentos historicos, seria uma
lingua morta, mas a0 mesmo tempo, ndo poderia ser assim considerada pois
se desenvolveu e se adaptou, assumindo a forma do que hoje se denomina a
Lingua Geral Amazonica. Ainda aqui deve-se admitir, dadas as evidéncias
relativas ao hebraico, que uma lingua pode estar em estado de morte por
algum tempo e ressuscitar tdo logo existam as condi¢des propicias para seu
uso desde que, naturalmente, existam registos bastantes completos da mesma
gue possibilitem o seu conhecimento enquanto sistema supraindividual de
regras (SEKI, 1984, p. 110).

Podemos considerar, contudo, a possibilidade da revitalizacdo de uma lingua caso haja
condicBes para tanto. Por condi¢des entendemos registros de regras de funcionamento. Ha
quem considere lingua morta o simples fato de ela ndo ser mais oralizada. E preciso, no
entanto, considerar a posicdo dos falantes quanto a identidade linguistica, entender o que se
pode considerar extin¢do ou vitalidade. A autora continua suas considerages, alertando para
as alteracGes que a lingua sofre no tempo e no espaco e questiona sobre o quanto uma lingua
pode mudar para que seja considerada outra lingua. Afirma que ndo ha limite de espaco e
tempo para que se possa precisar os diferentes estados de uma lingua.

H4, segundo Seki (1984), uma gama de motivacdes para que uma lingua deixe de ser
falada. H& quem remeta a suicidio linguistico, quando ha comprovado o desinteresse dos
falantes quanto ao uso e transmissGes da lingua materna; Nesse entendimento, ndo cabe
pensar em um Xukuru como “suicidas” de sua lingua ancestral, uma vez que constatamos
grande interesse da parte deles, de revitalizag¢do da lingua.

Para a construgdo da hermenéutica do ser, entendemos como basilar a simbologia.
Dentro do valor seméantico que fundamenta as institui¢cbes sociais, a lingua se institui como
elemento de destaque para, de forma mais objetiva, fortalecer a identidade de um povo. E
possivel que esse entendimento justifique a busca pela lingua ancestral, pois, apesar de a
lingua ndo ser uma condi¢do sine qua non para a construcdo da identidade, em relacdo as
instituicdes veiculadas a perpetuacdo dos valores simbolicos de sua materialidade financeira
com recursos, envolve poder e favorece o fortalecimento da identidade étnica indigena.

Para encerrar este capitulo sobre o papel da lingua no fortalecimento da etnicidade dos
grupos indigenas, especialmente dos Xukuru, e com ele, o aporte tedrico com que
fundamentamos o presente estudo, consideramos pertinente apresentar uma brevissima sintese

do que foi o processo de deslocamento linguistico até a imposicdo do uso da Lingua
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Portuguesa como proposta das politicas homogeneizadoras. Para tanto, em arriscada ousadia,
sem cair na vaidade cientifica de dominio da verdade, construimos uma intertextualidade
biblica®®®, valendo-nos do “engenho ¢ arte” como o fizera Camdes em Os Lusiadas,

obviamente guardando o distanciamento da erudicéo do poeta.

A lingua Portuguesa como instrumento de dominagéo no Brasil

1.  No principio era 0 Tupi. E o Tupinamba (como era conhecida a lingua litoranea da
familia guarani) estava com 0s nativos e era a lingua como representacdao falada por esses
nativos.

2. O Tupi era a lingua falada no principio.

3. Todas as coisas eram comunicadas por intermédio do Tupi-guarani que ganhara espago
ao lado do Portugués. Sem os Jesuitas nada do que foi feito se fez.

4. A vida estava na lingua e a lingua era “a luz”.

5. “Aluzresplandece nas trevas e as trevas nao prevalece”.

6. Houve um grupo de missionarios chamados Jesuitas, enviados pela Coroa Portuguesa
que ajudou os nativos a disseminar a lingua da Costa.

7. Os Jesuitas vieram como intermediarios da luz, a fim de todos virem a crer por meio
deles, descaracterizando, por outro lado, a etnicidade dos nativos do chamado Novo Mundo.
8.  Eles foram expulsos e depois disso fora proibida a interacdo com Tupi e a Lingua
Portuguesa fixou residéncia.

9.  Aluz que passara a “iluminar” os homens em sua interagdo era agora o Portugués.

10. O Portugués estava no mundo dos indigenas, o mundo dos indigenas foi reconstruido
por intermédio de politicas homogeneizadoras. O mundo contemporaneo dos indigenas (o
caso dos Xukuru), porém, ndo conhecera sua lingua ancestral.

11. Os direitos eram seus, mas eles ndo os reconheciam e ndo sabiam reivindica-los, até o
surgimento de um lider (Xicao).

12. A todos, porém, quantos lutaram, deu-lhes o direito a retomada do que era seu
(aldeamentos).

13. Os quais ndo nasceram do sangue por linhagem direta, nem eram descendentes por
vontade do homem ndo indio que os “protegiam” (SPI), mas de Deus (ou de seus
“encantados” como acreditam em sua fé).

14. E alingua se fez presente e habitou entre eles, cheia de variagdes e mudanca e de légica
indigena, e vimos a sua afirmag&o e reconhecemos sua etnicidade como genuina expressao de
seu Ser.™*

%00 que designamos, no plano da lingua, intertextualidade, por trazermos & meméria o estilo de outro texto,
amplamente conhecido, podemos chamar estilizagdo no plano da linguagem, devido a relagdo dialégica entre os
sentidos de ambos os textos. Sobre Estilizacdo, sugerimos ler em Michael Backhtin. Criacao de uma prosaistica
de Morson e Emerson (2008, p. 165-168).

151 para melhor compreenséo do Ser, ler Heidegger (2007).
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5 A TRILHA METODOLOGICA EM DOIS CAMINHOS

Foi bom que vocé me ensinou a sua lingua,
agora sei como amaldigoa-lo.

William Shakeaspere'*
5.1 CONSlDERACC)ES PRELIMINARES

Este estudo foi ancorado nos pressupostos tedricos da perspectiva fenomenoldgico-
hermenéutica da analitica existencial de Heiddeger (2012, 2013, 2015) e sua hermenéutica da
facticidade. A perspectiva fenomenoldgica leva a investigacdo dos fendmenos e a
hermenéutica da facticidade, ao Ser-ai, ou seja, a refletirmos sobre a abertura que o Xukuru
deu ao acontecimento do Ser. Nisso consiste a analitica existencial heideggeriana em que,
diferentemente, por exemplo, da Antropologia (primeiras abordagens), que analisa a
existéncia humana de fora para dentro, a analitica existencial busca a sua interpretacdo de
dentro para fora. Assim, a existéncia se manifesta ao Dasein. Trata-se da autocompreensédo do
Ser-ai. Por esse método dual, antes mesmo de se chegar a uma teorizacdo qualquer, a
investigacdo fenomenoldgica nos conduz as coisas mesmas €, a interpretacao, a compreensao
do Ser-ai.

Para a concretizacdo do estudo, realizamos uma pesquisa do tipo descritivo-
exploratéria, de abordagem qualitativa, em que recorremos a descricdo do fenbmeno a
semelhanca dos estudos que utilizam a Etnografia como recurso metodoldgico para obter
dados seguros pela confiabilidade conquistada na familiaridade com a comunidade, 16cus da
pesquisa, desde a sua parte exploratdria.

Sobre tais estudos de cunho etnogréfico, consideramos que este se aproxima da
Antropologia P6s-Moderna ou Critica de postura que promove a ruptura com as praticas da
antiga ldgica classica do final do século XIX e inicio do XX. Conforme a nova proposta
antropologica encetada por Laplatine (1987), em vez de assumir 0 empoderamento cientifico
de observador privilegiado por buscar uma neutralidade, ou seja, ndo se deixar influenciar por
seus valores, ele mesmo (o observador/pesquisador) vivencia a cultura que estuda.

Para um estudo integrativo do fendmeno, € imprescindivel a integracdo do observador
imerso no campo da observacao, conforme Laplatine (2007):

Se é possivel, e até necessario, distinguir aquele que observa daquele que é
observado, parece-me, em compensacdo, impensavel dissocia-los. Nunca
somos testemunhas objetivas observando objetos, e sim sujeitos observando

152 Fala do escravo Calibam revoltado contra Péspero. Personagens da obra de Shapespeare A tempestade.
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outros sujeitos. Ou seja, nunca observamos os comportamentos de um grupo
tais como se dariam se ndo estivéssemos ou se 0s sujeitos da observacao
fosse outros (LAPLATINE, 2007, p. 171).

Ainda segundo o supracitado autor, se o pesquisador, observador participante,
interfere com sua presenca numa situacdo, ou cria uma situacdo nova, € também impactado
por ela, faz parte de sua pesquisa.

Tal como esse antropdlogo que vai se envolver, participando da cultura que ele mesmo
pesquisa, tentar o olhar etnogréfico pelo viés do nativo, ou seja, procurando melhor entender
suas representacdes e significacbes de mundo para entdo tecer suas impressdes, assim também
em nossa pesquisa abandonamos o fazer cientifico etnocéntrico, e, como observadora
participante, vivenciamos situacdes peculiares, e entendemos que, somente nessa condicao,
fora possivel compreender melhor o fendmeno pesquisado.

Segundo esse precussor da Antropologia Pds-Moderna Critica, ndo seria possivel
observarmos certos comportamentos de um grupo se nao estivéssemos participando junto.

Se o etnografo permite determinadas situacdes e até cria uma situagéo nova,
devido a sua presenca, € por sua vez eminentemente perturbado por essa
situagdo. Aquilo que o pesquisador vive em sua relagdo com os
interlocutores (....) é parte interpretante de sua pesquisa (LAPLATINE,
2007, p. 170).

Sob a orientacdo de Flick (2009), com suas estratégias para elevar a credibilidade da
pesquisa qualitativa, escolhemos uma abordagem qualitativa para tratar tratar a hermenéutica
da facticidade do Ser Xukuru. Para tanto, ao longo de nosso envolvimento com o grupo étnico
Xukuru em suas respectivas aldeias, fomos adquirindo familiaridade com os aldeados a partir
das visitas sistematicas que fizemos no periodo de dois anos e onze meses (junho de 2015 a
maio de 2018). Outro ponto na busca por uma melhor confiabilidade da pesquisa foi a coleta
de dados a partir da triangulacdo de distintos métodos e dados, além das entrevistas,
registravamos as suas narrativas.

Com o fim de tecer uma andlise acurada do fenbmeno complexo, como o0 € o
acontecimento do Ser, cujo ente privilegiado é o Xukuru, oferecemos a comunidade cientifica
um estudo interdisciplinar entrelacando distintas areas do conhecimento, em um fazer
cientifico que se contrapde a uma ciéncia positiva do século XIX, com o olhar filosofico-
discursivo procurando ndo perder de vista o sentido do ser, mas também voltado tanto para
um sujeito situado numa sociedade em uma dindmica das relacbes mutuas e assim constitui
sua identidade na relagdo com o0 outro e consigo mesmo.

Se as representacdes sociais constroem-se como um conhecimento pratico,
um saber que permite ao individuo situar-se, comunicar-se e agir é por este
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saber que ele tem negociada sua aceitagcdo nos grupos com 0s quais interage:
aliancas sdo firmadas, compensando, numa equilibracdo** necesséaria, outras
recusas resultantes dos confrontos inevitaveis as diferencas (CARVALHO,
2001, p. 45).

Segundo essa autora, 0s sentidos sdo criados por meio de trocas (de informacéo, de
experiéncias) das relagdes construidas cotidianamente. Nesse aspecto, entendemos que as
trocas linguisticas em Portugués, o qual passou a ser a L1 dos xukurus, atendem a seus
propdsitos em termos de conhecimento pratico que 0s permite interagir sem maiores conflitos
semanticos.™

Por nos interessar também uma investigacdo da importancia da importancia da lingua
no processo de identificacdo étnica, a representacdo social da Lingua Xukuru em processo
avancado de apagamento pelo desuso cotidiano sendo de algumas expressdes em situacédo de
formalidade de alguma solenidade e as novas apropriacdes linguisticas adquiridas na relacédo
de alteridade nos levou a abordar os sentimentos dos xukuru em rela¢do a lingua dos seus
ancestrais a partir dos seguintes aspectos:

a) As representacdes sociais da lingua no modus operandi dos xukuru.
b) As caracteristicas psicossociais dos xukuru quando em suas relacdes se expressam,

nomeiam os objetos e constroem sentidos.

5.1.1 Lécus da pesquisa (&rea urbana e TI)

Pesqueira é regido montanhosa, das mais elevadas serras do Estado, com ramificacfes
da serra dos Cariris, localizada na unidade geoambiental do Planalto da Borborema. Situada
na Microrregido do Vale do Ipojuca e da Mesorregido do Agreste de Pernambuco, ao pé da
Serra de Ororubéa a 215 km do Recife, Pesqueira ocupa uma area de arco que se estende do sul
de Alagoas até o Rio Grande do Norte com 24 aldeias na Serra do Ororuba. O municipio
consolida-se como o maior reduto indigena do Nordeste, em que residem, segundo o Censo
do IBGE (2010), 9.335 descendentes indigenas Xukuru.

153 1sic.]
5 Embora entendamos que o fato de utilizarem no dia a dia a Lingua Portuguesa n4o seja impedimento para
perpassarem, em suas interagdes, valores conceituais inerentes a sua cultura e distintos da cultura ndo indigena..
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Figura 7 — Localizacao de pesqueira no mapa de Pernambuco

Legenda

I Y Y
até 13.596 até 21.939 até 37.566 mais que

pessoas pessoas pessoas 37.566
pessoas

Fonte: IBGE Cidades/2017.

A terra indigena, homologada em 2001, ocupa uma area de 27,5 mil hectares. Na area
urbana, residem 200 familias indigenas, a maioria no bairro Xukurus. A populacéo (incluindo
a urbana e rural) é de 53.319 habitantes numa area total de 995 500 km2. No distrito de

Cimbres, ja funcionou o Senado da Camara — centro politico e administrativo do Pais.

Figura 8 — Mapa das aldeias Xukuru do Ororuba

Fonte: Projeto de Capacitacdo e Assessoria Técnica/PCAT-Xukuru, 2007. Xukuru: m
indios da Serra de Ororuba (Pesqueira/PE), 1950-1988. Silva (2017, p. 103).

emorias e historia dos

A TI Xukuru é composta de 24 aldeias distribuidas em trés regides na Serra de
Ororuba, quais sejam: Agreste, Ribeira e Serra.
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A Regido Agreste € formada por Mascarenha, Cimbres, Cajueiro, Guarda, Sucupira.

A Regido Ribeira é formada por Jatoba, Curral Velho, Passagem, Pdo de acucar,
Caldeirdo, Pé de Serra dos Nogueira, Pé de serra de Sao Sebastido (Oiti), Capim de planta.

A Regido Serra é formada por Couro Dantas, Caetano, Caipe, Brejinho, Lagoa de

Santana, Cana Brava, Afetos, Gito, Sd0 José, Pedra D" Agua.

5.1.2 Participantes da pesquisa

Optamos por uma amostra intencional, ndo probabilistica, por ser mais rica em termos
de qualidade informativa, devido ao desconhecimento inicial da realidade socioestrutural da
comunidade étnica indigena de Pesqueira, uma vez que somente foi possivel a identificacdo
do tamanho da populacéo apds a pesquisa exploratdria.

Com o proposito de contemplar o universo pesquisado, utilizamos variaveis sociais
como critérios na definicdo dos entrevistados por ocasido da pesquisa exploratoria, tais como:
Faixa etéria (a partir dos 18 anos); Comprometimento sociopolitico; Localizacdo da moradia,
reunindo assim, a diversidade de contextos dos xukurus e suas perspectivas sobre o tema
estudado.

Os sujeitos que compuseram 0 universo de pesquisa foram tanto moradores do centro
urbano, como da area de aldeamento™°. Para melhor entender os sentimentos em relacéo as
trocas linguisticas e ao processo de deslocamento linguistico, numa sociedade culturalmente
pluralista, foram entrevistadas tanto pessoas sem representatividade sociopolitica, quanto
ativistas nas questdes sociopoliticas e culturais, entre as quais participaram jovens, adultos e
pessoas de terceira idade, incluindo pessoas das diversas aldeias das trés regides (APENDICE
E). Das entrevistas individuais selecionamos para exposicdo do corpus de andlise seis que
refletem mais ou menos o pensamento expresso pelos demais participantes efetivos cujos
depoimentos se configuraram, na analise hermenéutica, uniformes em termos de unidade de

pensamento quanto a questao de sua etnicidade.

155 Cabe registrar que nos foi dada a devida autorizacdo do uso da imagem pela maioria dos participantes e de
seus respectivos depoimentos, a exce¢do de alguns poucos, dos quais tomamos o cuidado em preservar suas
identidades, resguardando-os do uso de sua imagem e respectivos nomes. Para nos valer de seus depoimentos,
limitamo-nos a designa-los de “entrevistado” acompanhado das letras iniciais de seus nomes. (APENDICE C)



Tabela 2 — Classificacdo dos participantes da pesquisa por regido e sexo

REGIAO/ALDEIA

FEMININO

MASCULINO

TOTAL

AGRESTE

5

20
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Sucupira
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Curral Velho

Jatoba
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Pé de Serra de Sdo Sebastido (Oiti)

Pé de Serra dos Nogueira

N(Rr[IN[N(INN -

Total geral

FONTE: Relacéo de entrevistados/2018*

*(APENDICE E)

21

45

66
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Ao todo, foram 66 entrevistados, sendo a maioria (68%) do sexo masculino, sendo
(32%) do sexo feminino. Do Agreste, 25 (38%), das Aldeias de Serra, 29 (44%) e da Ribeira,

12 (18%) colaboraram com a pesquisa. Dos 60 que informaram sua situagdo, 17 sdo

liderancas locais, 1 cacique, 20 sdo agricultores, 4 professores e 0s demais, artesdos, agente de

saude, auxiliar na secretaria da escola, merendeira, técnico em saneamento da AISAN.

Informaram a idade 58 pessoas, sendo 8 (14%) na faixa dos 18 aos 29 anos, 16 (28%)

dos 30 aos 45 anos, 21 (36%) dos 46 aos 60 anos e 13 (2%) com mais de 60 anos.
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5.1.3 Tipo e abordagem

O tratamento textual da pesquisa foi de abordagem qualitativa, pois entendemos que a
medicdo estatistica ndo daria conta das subjetividades, cujas pistas de contextualizacdo foram
extraidas pelo convivio familiar, mediante conversas amigdveis com e sem a presenca de
gravacdes. Ademais, para tratar da subjetividade humana, o olhar acurado do pesquisador
empirico com o respaldo de sua orientagdo analitica, € suficiente para um resultado produtivo,
conforme observado pelo metoddélogo de pesquisas qualitativas Flick (2009).

A medida que nos familiarizavamos com a comunidade, mediante visitas itinerantes,
como observadora participante, realizagdo de trilhas interpretativas, com hospedagens tanto
em hotéis (centro) quando em casa dos nativos (TI), tecemos nossas primeiras consideracdes
sobre 0 modus vivendi dos xukurus em sua relacdo com a identidade cultural de sua gente, e
do modus operandi com a lingua do superstrato, ao tempo em que pontuamos e descrevemos

a trajetoria da tentativa do resgate da lingua ancestral.

5.1.4 Instrumentos e estratégia de coleta de dados

Os principais instrumentos utilizados para a coleta de dados foram: Entrevista
semiestruturada e o Diério de campo™®, em que o primeiro instrumento possibilitou recolher
as impressdes dos nativos sobre a sua lingua e o impacto da perda. O Diario de campo,
utilizado durante todas as visitas sistematicas realizadas ao locus da pesquisa, serviu para
registramos nossas impressdes para posterior analise. Vale salientar que tais instrumentos
foram potencializados pela estratégia da observacdo direta, mediante o que, antes de
quaisquer pre(conceitos), deixamos o fendmeno se mostrar, conforme o0s preceitos da
Fenomenologia (HUSSERL, 1956) e da hermenéutica da facticidade (HEIDEGGER, 2013,
2015a, 2015b).

Por se tratar de pesquisa qualitativa, as entrevistas (individuais e coletivas) nos
permitiram observar sentimentos expressos por meio de pistas de contextualizacdo deixadas
nos momentos de interacdo, cuja interpretagdo nos exigiu sensibilidade e “olhos de

59157

aprender”™" ap0s 0s contatos sistematicos estabelecidos ao longo de dois anos.

156 Adotamos a maiusculagdo para destacar os instrumentos utilizados na coleta de dados.
157 Recomendag#o in pers com Stella Telles, quando de nossas idas as terras indigenas: “Va com olhos de
aprender!”.



153

5.1.5 Etapas da pesquisa

A pesquisa empirica ocorreu em trés etapas:
1. A primeira etapa foi a fase exploratoria, com fins de analise prévia do locus da pesquisa
das relacBes interétnicas. Nessa etapa, nos aproximamos do fenémeno em estudo: o
acontecimento do Ser xukuru pela estratégia da observacao direta durante as visitas itinerantes
a Pesqueira-PE, onde estdo situados os indios da serra de Ororumba. Utilizamos o Diario de
campo como instrumento de coleta de dados em que registramos nossas percepcoes e analises
sobre o0s seus habitos. Foi uma etapa preliminar, acompanhada de observacao sisteméatica com
o fim precipuo de conhecer a regido, as pessoas e também nos tornarmos familiar aos nativos,
pois, a partir da empatia criada, pudemos melhor alcancar nosso propoésito. Ainda nesta etapa,
realizamos entrevistas coletivas. A primeira das quais foi com um grupo de universitarias
xukukus alunas da Intercultural indigenas da UFPE, unidade Caruaru. Outra entrevista
coletiva foi realizada com o grupo Gilmar&Trilhas do qual somos integrantes™®, além de

conversas em situacdes de informalidade, das quais extraimos informac6es diversas.

2. Na segunda etapa da trilha metodoldgica, iniciamos a pesquisa de campo propriamente
dita, em que realizamos a Entrevista semiestruturada com pessoas ligadas as instancias de
poder (liderangas de aldeias, coordenadores pedagogicos, professores e “guerreiros do
cacique”, contendo questdes sobre a relacdo dos xukurus com a lingua (Apéndice D). As
entrevistas foram devidamente gravadas em audio, duas das quais foram gravadas em videos.
S&o entrevistas consideradas especiais porque foram concedidas antes mesmo da autorizacéo
oficial do cacique e que nos permitiram chegar até ele.

3. Por fim, procedemos a sistematizacao das informagdes e analise.

Antes de passarmos a discorrer como se deu a coleta dos dados, cabe informar
sobre o aspecto formal da escrita da Tese. Para fins de normalizacdo técnica nacional,
utilizamos as normas constantes na Associacao Brasileira de Normas Técnicas (ABNT) que
representam, no Brasil, a International Organization for Standardizations (ISO). As Normas
de responsabilidade dos Comités Brasileiros (ABNT/CB-14) e dos Organismos de

Normalizacdo Setorial (ONS). Para as citacdes e notas de rodapé utilizamos a NBR 10520.

158 Sob a lideranca de Gil Marcolino
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Cabe informar que optamos pelo sistema autor-data e ndo numerico, porque o estudo é
interdisciplinar e requer notas explicativas, 0 que somente o sistema escolhido autoriza. Para
as Referéncias, NBR 6023.%*°

5.2  DINAMICA DA COLETA DE DADOS

Ao tempo em que coletavamos os dados etnograficos como observadora participante,
registravamos aspectos abstratos para a interpretacdo do fendmeno, atendendo também a
perspectiva fenomenoldgica, de realizar a epoqué, tentando suspender os conhecimentos
tedricos prévios para, livre dessas preconcepcdes, procurar desvelar o Ser, conforme proposta
husserliana (1992), buscando, na construcdo do estudo, enfrentar nossas resisténcias
subjetivas como um verdadeiro desafio. Foi preciso nadificar tais resisténcias e olhar aquele
povo e sua relacdo com a lingua, mediante a “pureza” requerida na hermenéutica da
facticidade heideggeriana, buscando assim, esvair-nos de nossa cientificidade diante do
fendmeno, livrando-nos mesmo das hipdteses para agir intuitivamente.

A fim de atender a perspectiva da Antropologia P6s-Moderna na pesquisa empirica
pelo viés etnografico, optamos pela estratégia da observacdo participante de campo em que 0s
participantes da pesquisa acolhem o pesquisador e, numa relacdo de confianca, prestam-se a
observacgdo. Assim, conforme os pressupostos metodoldgicos constantes em Flick (2009),
trafegamos por entre as 24 aldeias em estudo simples, participando de seus eventos, aceitando
convites os mais diversos ainda que, para isso, tenhamos reformulado o roteiro previamente
elaborado para as entrevistas e modificado planos relacionados mais ao tempo e a
delimitacdes geogréaficas, com o fim precipuo de coletar os dados em aten¢do aos objetivos do
estudo. Antes da insercdo nas TI, fizemos algumas visitas ao centro de Pesqueira, onde nos
hospedamos em hotéis, participamos de festas juninas em cidades proximas em observacdo
direta do modus vivendi e operandi dos moradores xukurus. Procuramos entender seu
sentimento em relagdo a sua etnicidade e os motivos que os levaram a residir longe das

aldeias.

%9 ABNT. Disponivel em: Disponiveis em: http://www.abnt.org.br
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5.2.1 Reconhecimento da area indigena com o guia Marcos (Xukuru)
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Em um carro de frete, em uma das primeiras visitas, trafegamos pelas TI para

conhecermos parte da reserva indigena. Marcos, um guia local, seguiu viagem conosco

apresentando-nos a area para, no dia seguinte, realizarmos uma trilha Trecking, conforme seus

conhecimentos. Primeiro ele nos conta a histéria do decreto pombalino, ja reconhecido por

nos em tempos pretéritos de nossa educacao formal.

Toda a populacdo regional, das cidades... a Camara do Senado de
Cimbres, 1772, o Marques de Pombal, assessor de D. Pedro II,
imperador, no Brasil Colbnia...ele decretou essa lei, Pombalina, e todos
indio que residiam aqui (700 indios)...tiveram uma briga com os indios,
uma guerra...eles mandaram os Padres para amansarem o indio, dominar
o0 indio...Quando os Portugueses conseguiram isso, expulsaram os padres,
obrigaram o indio a usar roupa, a falar portugués, casar com branco, ser
escravo, coisa que ndo conseguiram... ai teve que vim 0s negros...ai
passou muito tempo essa camara do Senado de Cimbres ...aqui, até
senador, diretor de indio (M.T, guia, 43, Pesqueira)

Em seu tom emocional e volitivo, deixou-nos a impressdo de revolta e demonstracéo

de certo conhecimento histérico embora com algumas lacunas e inversao de a¢bes e matérias

de fatos veridicos. Sobre a Villa de Cimbres ele relatou causos que denotavam a presenga dos

portugueses:

Todo os povoamento aqui teria que ter nome de Portugal, como Cimbres.
Cimbres é uma vila que existe em Portugal. Aqui é um local indigena, os
caboclos da Serra. Foi feito um filme de Alceu Valenga recentemente, 0
tunel do tempo foi filmado. Aqui vocé tem Nossa Senhora das Montanhas,
que é agora dia 2 de julho, uma tradi¢do antiga, mais de 150 anos... 0s
indios sai com a imagem de Nossa Senhora, arrodeia a igreja...depois
danca o Toré, faz uma fogueira enorme, pisa em cima das brasa e NAO se
queima, incorporados... a cultura deles que eles dangam, cultivam isso,
para eles é a forca para continuar vivendo...sua fé. (MT, guia local, 43,
Pesqueira)

Em sua narragdo, podemos inferir a marca da dominagdo na paisagem, até pelo nome

dado ao local indigena, 0 mesmo nome de uma vila de Portugal. Ainda podemos inferir a

crenca do guia no misticismo quando enfatiza que eles ndo se queimavam na brasa por

estarem incorporados com alguma entidade. Ademais, o fato de reforcar na terceira pessoa

que ¢ a forga de sua fe (deles), também leva a supor certo distanciamento.

160 Cabe esclarecer que este guia turistico é independente, embora afirme-se Xukuru, n&o tem ligacéo direta com
0 cacique para exercer tal atividade.
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Apos informar que as terras estdo demarcadas em 7 mil hectares, fez um convite a uma
trilha Trecking e, encantadas que ficamos com a terminologia usada por ele “os encantados da
Serra”, logo nos prontificamos a participar: “Eu vou”, dissemos.

Até entdo, ndo haviamos nos pronunciado sobre a intencdo precipua que nos levara a
conhecer as Terras Indigenas dos Xukuru. Eramos 15 turistas em busca de aventura.
Caminhos novos (independente do grau de dificuldade) nos instigavam. Particularmente,
buscavamos familiarizacdo com o local e com os nativos para alcancar confiabilidade para

concretizar a pesquisa.

5.2.2 Entrevistas semiestruturadas

Entre os instrumentos utilizados para a coleta (audiovisual, filmadora e diario de
campo para notificacbes de percepcdes inusitadas), o principal foi a entrevista com as
liderancas das aldeias (APENDICE G), além de pessoas de representatividade politica nas T,
algumas das quais chamamos de entrevistas especiais (APENDICE F), a exemplo da
entrevista com o lider da aldeia Sucupira, Dezinho Jorge, que nos recebera com gentileza,
antes mesmo de haver conseguido a autorizacdo oficial do cacique, e com o indigena Sérgio
Lopes (APENDICE F), o qual nos conduzira até o cacique ap0s a credibilidade e confianca
alcancada nos primeiros contatos, em que nos hospedara em sua residéncia, antigo Casarao
onde residia um Padre o qual, segundo ele, pretendia fazer “uma rede de hotelaria para
turistas”, o que se distanciava dos propositos do povo Xukuru. O roteiro previamente
elaborado para as entrevistas (APENDICE C) serviu de guia para coleta de dados, porém foi
flexibilizado & medida que sentiamos a necessidade de introduzir outras questdes e reformular
outras.

As entrevistas coletivas foram realizadas tanto com grupos de liderancas de aldeias,
professores e coordenadores pedagdgicos, quando nos intervalos dos eventos, quanto com
xukurus sem representatividade politica, em momentos de descontracdes nas festas, e quando
grupos de amigos se reuniam em frente as residéncias. A amizade conquistada foi muito
importante para insensificarmos as interacGes e, com isso, realizarmos a hermenéutica da
facticidade conforme nos propomos. Vale ressaltar que muitas de nossas interagdes ndo foram
registradas no momento em que ocorriam para que os momentos de descontracfes nao se

tornassem formais o bastante para provocar distanciamento.
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53 ESCOPO DE ANALISE

Posto ter construido o estudo em dois planos (o da lingua e o da linguagem), em que 0
primeiro atende aos propdsitos da Linguistica como disciplina, e o segundo, a linguagem
como campo do saber, realizamos as analises para a interpretacdo dos dados, sob dois vieses:

0 viés da linguistica e o viés da analise filosofico-discursiva.

5.3.1 Anadlise linguistica e aspectos sociais

Para andlise sociolinguistica, tratamos inicialmente dos aspectos linguisticos ou
estruturais do material existente sobre 0s possiveis resquicios da lingua ancestral dos Xukuru,
porém nos detivemos mais nos aspectos sociais da interacdo verbal entre eles e, com isso,
analisamos conjuntamente as representacdes sociais da lingua. Para tanto, porém, nao
controlamos estatisticamente as varidveis tradicionais comumente utilizadas pelos
pesquisadores sociolinguistas (sexo, idade, escolaridade) delimitadas por ocasido da pesquisa
empirica inicialmente exploratoria (Se¢do 5.1.2). Levamos em consideracdo o grau de
consciéncia politica dos informantes, por isso, compuseram nosso envelope de pesquisa, tanto
pessoas com formacdo universitaria a exemplo de professores, e também de pessoas que
ocupam cargos ligados as instancias de poder, a exemplo de coordenadores pedagdgicos,
professores (Arte, Historia, Portugués), lideres de aldeias, quanto pessoas do povoado, sem

escolaridade ou qualquer envolvimento politico.

5.3.2 Andlise filosofico-discursiva da linguagem

Foi realizada uma analise filosofico-discursiva, com a qual pudemos atender ao plano
da linguagem.

Por reconhecer a dualidade da linguagem (carater formal e social), justificamos a
necessidade de apoiar as teorias linguisticas cuja dicotomia saussureana lingua/fala coferiu
centralidade a lingua, em teorias interacionistas que extrapolam essa centralidade para
compreender o fenomeno da linguagem, ou seja, que estdo no dominio do discurso, “ponto de
articulagio dos processos ideoldgicos e dos fendmenos linguisticos” (BRANDAO, 2004, p.
11).
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A linguagem &, pois, o lugar onde o confronto ideoldgico acontece, observada nas
relagBes intersubjetivas em que os sujeitos sdo socio-historicamente constituidos. Eis a
pertinéncia (e necessidade) de compreender o lugar de onde o sujeito produz seu discurso.

Para tanto, participamos de varios eventos que lhes sdo caros, registrando as
ocorréncias, observando as pistas de contextualizacdo deixadas por eles numa situacdo de

familiaridade que vivenciamos na igreja, na praca, em suas residéncias.
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6 DESCRICAO E INTERPRETACAO DOS CAMINHOS PERCORRIDOS

O homem é recomendado & medida que pertence, como o
ser que €, a uma recomendagdo que O requer € 0
reivindica.

Martin Heidegger

Neste Capitulo, apresentamos a descricdo dos dados da pesquisa empirica —, desde 0s
primeiros momentos de reconhecimento das Terras Indigenas (T1), dos principais eventos
que participamos em contato com os Xukuru, até registros de situacdes ocasionais que,
mesmo sem compreender, realizamos o trabalho de escuta, como recomenda Heidegger
(2005), buscando permear as descri¢cBes dos eventos e situacdes vivenciadas, e, guiadas por
nossas intui¢des, desvelar o fenémeno,

Em seguida, pontuamos as reflexdes sobre o acontecimento do Ser Xukuru ao longo
de sua trajetdria no mundo da vida e sua abertura ao sentido do Ser.

Apds os primeiros contatos nas Tl do grupo Xukuru, em que nos familiarizamos com
algumas familias, passamos a compreender um pouco de suas idiossincrasias. Entre as 24
aldeias que visitamos, constatamos que nem todas elas mantém a atividade do ritual Toré.
Essa préatica ocorre nos terreiros de seis aldeias, 0 que corresponde a 25% do total, percentual
considerado significativo, uma vez gque alguns povoados se transformaram em aldeias apds a
demarcacdo das terras, quando nasceram 0s primeiros terreiros, a exemplo de Sucupira,
Cajueiro e Pedra D" Agua.

As aldeias tém representantes que tém a responsabilidade de informar ao Cacique € a
Comissdo Interna sobre as ocorréncias das aldeias, suas necessidades para as providéncias
necessarias.

As aldeias com Toré recebem membros das demais aldeias onde ndo ocorre essa
pratica, os quais, muitas vezes, deslocam-se quildmetros a pé, movidos pelo interesse em

manter a tradicdo e pela fé.
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6.1 EVENTOS IMPORTANTES CELEBRADOS PELOS XUKURU

Evento 1 - FESTA DO SANTO REI

Festa de adoracdo ao sol e a lua. Dia de Rei € dia forte, dia de
protecdo, dia de pedir forca a natureza, dia especial para uma
experiéncia com um ano de muita chuva.

(Sérgio Lopes, 46, Aldeia Guarda)

Em Séo José, local conhecido como marco divisorio oficial das Terras Indigenas, o
xukuru Sérgio Lopes abre-nos a porteira, como mostra a Figura 9 a seguir, como um gesto

simbélico da permissdo para a nossa entrada nas T1 Xukuru'®*.

Figura 9 — Imagem simbdlica da entrada autorizada nas Tl

/5 EEREE

Fonte: Pedro Filho*
*Profeda Falub

Seguimos para a Aldeia Pedra D’Agua, especificamente para o local onde acontece a
festa do Santo Rei, em 6 de janeiro, e que relne anualmente os membros das 24 aldeias do
grupo étnico Xukuru de Ororuba, com seus respectivos lideres, bem como outros grupos
indigenas do Nordeste e demais regides do Brasil, além de turistas nacionais e internacionais.

No caminho, conhecemos a casa de farinha de Pedra D" Agua, denominada Xukuru de

Ororuba, que representa uma época em que 0s Xukuru produziam farinha para seu

161 A entrada nas T1 Xukuru somente é possivel com a autorizagéo prévia do Cacique ou do Conselho de
Liderancas.
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mantimento e vendiam na feira de Pesqueira, uma vez por semana, conforme um direito
concedido pela Prefeitura.'®

Nessa época do ano, o sol se faz mais intenso deixando o cerrado ainda mais seco. A
paisagem, contudo, ndo perde a sua beleza caracteristica e ndo retira do povo a esperanca de
um ano bom de chuva.

A Festa do Santo Rei é precedida da Pajelanca (uma semana antes, do 1° ao 6° dia), ou
seja, uma preparacdo espiritual, acompanhada pelo Pajé, em que todos os indigenas
participam com jejum e abstinéncia sexual. *® Segundo os indigenas, esse preparo é
importante para atrair a forca da natureza na confirmacao da lideranca politica.

Ja no terreiro da Aldeia Pedra D’Agua, observamos a movimentagdo inicial em que
todos se organizaram para a pratica do Toré antes de subir ao topo da montanha (1.100m
acima do nivel do mar) para a execucdo do ritual em homenagem ao Santo Rei e aos
encantados. (ANEXO D)

Conhecemos o lider dessa aldeia, que desempenha a funcdo de bacurau, puxador
toante, cujo nome de origem é Adeja Marcolino de Lima, segundo o qual foi ali onde se deu a
primeira Retomada do aldeamento do povo Xukuru: “Foi aqui onde tudo comegou. Eu ensinei
a todos os outros o que fazem hoje” (Bacurau, 78, Lider da Aldeia Pedra D’ Agua).™®

Figura 10 — Imagem com o Bacurau dos Xukuru

Fonte: Pedro Filho*
*Prof® da Falub

162 In pers com Sérgio Lopes e outros indigenas.

183 1n pers com Pajé.

164 Referia-se a0 movimento que ficou conhecido como Retomada, ou seja, pela recuperagéo das Terras
Indigenas.
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No topo da Pedra, o ritual comeca em torno do peji, local onde se encontram o0s
chamados “pontos de luz”*®. Segundo o indigena Sérgio Lopes, é no peji onde as pessoas
realizam suas peti¢oes: “acende um ponto [de luz] para um encantado e faz seu pedido™.

Logo de inicio o Pajé convoca todos a reverenciarem o Rei do Ororuba: “Salve o Rei
de Ororubd!” Em seguida todos repetem: “Salve o Rei de Ororubd!”. Comegam os canticos
(chamados toantes), mas logo s&o interrompidos pelo Pajé que chama atengdo para o ritmo e a
harmonia: “vamos cantar direito, uns quer canta de um jeito e outros de outro, nao pode”
(Pedro Rodrigues Bispo, conhecido por Zequinha Piranha, 86, Pajé dos Xukuru).

O sim, 6 Rei de Ororuba
Nés tamos aqui para lhe adora
Além dos bacurais e maraqueiros, de barretina e cocar, outros estavam em postura de

reveréncia (a maioria de olhos fechados). O Pajé inicia um toante

Noés cantava para cabocla
Nds cantava para nds

166

Nesse momento, uma indigena recebe um encantado™"" e comeca a dancar e cantar em

frente ao peji.

Re/re/rei meu rei
Meu Rei do Ororuba
Canta meu rei
Canta meus reis
Meu rei de Ororuba

A mulher se dirige ao Pajé e comeca a benzé-lo com ramos de jurema*®’ como que por
recomendacéo dos encantados.

O Pajé se dirige ao publico e faz uma recomendacdo, alertando que esse ritual exige
mais reveréncia e seriedade, para que ninguém ousasse fingir que havia recebido uma

entidade quando nédo fosse verdade:

Vou pedir a vocés... 1& no terreiro é um... aqui é outro... a pessoa que
receber e se tiver se fazendo eu testo com urtiga... estou dizendo para néo
dizer que ndo avisei. Quem recebe os encantados, a matéria recebe com a
maior tranquilidade. Eu fui testado, por que ndo vou testar? Eu fui testado
com fogo (Pajé, 86).

165 \/elas acesas.

188 Incorpora alguma entidade ou um encantado, que significa um ser que n&o habita mais 0 mundo dos vivos,
mas que mantém contato a partir dos “pontos” ou dos toantes, que sdo as cangdes de evocagao.

167 Arvore sagrada dos indigenas.
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Cacique: Peco a todos que ndo registrem com fotos ou filmagem esse
momento. Vamos estar em siléncio para deixar que o0s ancestrais venham e
nos encham com suas béncaos.

Conforme recomendagdo exigida, guardamos os equipamentos eletrGnicos, pois

entendemos ser aquele um momento de contato com o mistério em que o mundo encantado

168

presentifica-se . O Pajé sozinho entrou no peji e depois saiu para iniciar uma reza:

Louvado seja Nosso Senhor
Todos: Para sempre seja louvado.
Que abra os portdes divinos
Que abra os portdes real
Que abra todas vitrine
Da cidade da /Juremé/
A /chavi/ do outro mundo
Quem quer ir 14 sou eu
Eu pego na mao direita
Os podé que Deus me deu
Deus na minha frente
Jesus é 0 meu guia
E me encomenda a Deus
E a Virgem Maria.

Que abra os portdes divino

Que abra os portdo real

Que abre todas /curtina/  [bis]
Da cidade de /jurem&/

Eu trago nas méao direita
Os podé que Deus mudou
Deus na minha frente
Jesus é 0 meu guia

E me encomenda a Deus
E a virgem Maria.

Essa toante, sempre presente em outros rituais de Toré, evoca o mundo espiritual com
um repertdrio rico em metaforas cujo intercessor entre Deus e 0s homens é Jesus, prestando-
se também a interceder por eles a virgem Maria. Nesse caso, Maria ndo estd na mesma
posicao de Jesus como intercessora, mas ao lado de Deus.

Novos toantes

Sentado na pedra fina o rei dos indios mandou chama
A cabocla india de /Jurema/

Pega na flecha caboclo indio, rei de Orubéa

Caboclo indio, caboclo africano, caboclo ariano™®®
La do /juremd/

168 Além do mais, ndo podemos, por questdes éticas, disseminar todas as ocorréncias dos efeitos da evocagéo por
respeito a religiosidade do outro.

189 Observamos que a lexia “cabocla” é utilizada por eles vastamente sem qualquer sentido de inferiorizagio do
ser, diferente de algumas acep¢des conferidas pelos ndo indios (APENDICE ).
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Salve Tupa

Salve nossa mae Tamain

Salve o rei de Ororuba

Salve o povo Xukuru

Salve os visitantes

Pajé: Quem pode mais do que Deus?
Todos: ninguém

O Paje convoca algumas liderancas para 0 novo momento do ritual e todos os
maraqueiros a usarem seus instrumentos de percussdo (suas maracas). O bacurau comeca a

cantar, seguido de todos:

Caboclinha'™® da mata, o que ta fazendo aqui?

T6 cortando o pau

T6 tirando o mé

Ja cortei o0 pau

Jé tirei o mé

Caboclinha da mata o que que ta fazendo aqui?
T6 cortando o pau

T6 tirando 0 mé

J& cortei 0 pau

Ja tirei o mé

Com a evocagao contida nos toantes, temos a impressao que a “caboclinha” parece ter
ouvido o chamado, pois alguém recebe um encantado, posicionando-se em frente ao Peji. O
cacique dé indicacdo para outra toante, cuja mensagem é um pedido de forca e coragem para

Seu povo se manter na luta.

Obrigado Senhor meu Rei

Meu rei de Ororubd

Oi dé a forca e a coragem 4 X
[a] meus irm&os para lutar

Observamos um elevando grau de concentracdo tanto dos Xukuru quanto dos turistas,

que prestigiavam o evento.

Cacique: Cadé meus caboclos?
Todos: Cadé meus caboclos, eu mandei chamar
Olha caboclo velho rei de Oruba

Era uma “invocacdo forte”"*. Duas mulheres no centro da roda dancavam e batiam no

172 como que evocando a presenca da entidade. Uma jovem

peito, erguendo a méo direita
também parece receber um encantado. Curioso € que assim que a cantoria cessa, ela cai

imediatamente no cho, sendo ajudada em seguida por outra pessoa. E como se a musica fosse

70 Apéndice 1.

n Expressao cujo significado remete ao acesso aos encantados, ou seja, os encantados “descem”, sdo atraidos,
aproximam-se mais facilmente pelo chamado dos pontos de luz.

172 330 as batidas do caboclo quando chega.
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o0 elo entre os planos (fisico e espiritual). Uma senhora idosa, de cabelos brancos, de muitos

colares no pescogo comega a cantar de olhos fechados e depois se encosta na lateral direita do

Peji e comeca a fumar um cachimbo’,
Eles vem cantando
Eles vem vencer a guerra
Reind 6
Bacurau: “Salve o mestre rei de Oruba”

Eu tenho uma cabocla de pena

Entrei na mata pra vé-la trabalhar (bis)
Cadé a forga que a Jurema tem?

Cadé a forga que a Jurema da?

O qué, o qué? O qué? O qué?

Nossa cabocla o qué?

(outra manifestagdo por duas pessoas)

Malunguinho da Mata é Rei
Malunguinho da Mata ¢ Rei
Malunguinho entrou na mata
Para poupar a cabocla trabalhar
E o inimigo ndo passar

A mesma mulher que recebia a cabocla fazia gestos como se estivesse a trabalhar com

um instrumento, capinando. Assim que 0s toantes cessam, ela se aquieta. Quando um novo

toante comecga, ela reinicia a “manifestagao”.

Oruba desceu a serra
Todo vestido de puro
Ele foi, mas ele é

E o rei da /Juremé/

O Pajé que estava circulando por entre a gente, retorna ao local do Peji.

Eu tava no meio da mata
Eu tava tirando mel

Na festa de Canindé
Quem esta na mata?

E o caboclo Canindé.

O Cacique entra no Peji

Oi caboclo tu olha ali

Oi caboclo tu olha 14

Oi caboclo que fala muito

Todos: a matéria é quem vai pagar
Bacurau: eu tava na mata

Todos: onde o caboclo vai

13 A fumaga parece ter a fungio de “limpeza da matéria”.
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Ao perceber a emocdo e o choro tomava conta de algumas pessoas, confirmamos
nossa compreensao primeira, que a musica tem mesmo uma grande representatividade para o
ritual, pois funciona como uma espécie de “gatilho” para a interagdo com o mundo espiritual.

Uma hora depois do inicio do ritual, cantam uma toante de despedida, apos alguns
acontecimentos, em que 0 cacique parece receber as instrucdes dos encantados'’™®. Instaura-se
entre os presentes um profundo siléncio, enquanto esperam todos a finalizacdo dos segredos
do Ouricuri. O desfecho é celebrado com interjeicdes expressas, direcionadas tanto aos seres

ausentes, quanto aos presentes.

Segue-se o toante final:

Adeus meus indios que ja vou embora
Adeus ja vou embora

Vamos com Deus e Nossa Senhora
Olha, vamos mais Deus!

Todos: e Nossa Senhora

- Viva nossa mae Tamain!

- Viva Tupa!

- Viva os presentes!

- Viva os ausentes também!

- Viva o Rei de Ororuba!

- Uma salva de palmas para o mestre de Urubd!
- Viva Deus!

Com muita reveréncia tanto dos participantes nativos quanto dos visitantes,
observavamos que todo ritual foi presentificado com entidades do mundo espiritual e que cada
gesto, cada toante foram externalizados com muita reveréncia pelos participantes nativos e
também pelos visitantes.

Apoés o ritual, visitamos o cemitério onde foi enterrado o cacique Xicdo e outros
guerreiros do povo Xukuru. O cemitério fica localizado na mata, numa area bem conservada,
local de reveréncia muito frequentado pelos xukurus, como ilustra a imagem da Figura 2, a

sequir.

7% Ocorréncias especificas do ritual sagrado as quais, por respeito aos xukurus, optamos por nio revelar.
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Figura 11 — Cemitério Xukuru onde foi “plantado” Xicao

Fonte: Autoria nossa.

A esse cemitério nas matas, realizamos muitas visitas, pois quando ja familiarizada

com os xukurus, eles sempre sugeriam ir conhecer o timulo do cacique e de entes queridos.

Evento 2 - FESTA DE NOSSA SENHORA DAS MONTANHAS (2/7/1016)

A Festa de Nossa Senhora das Montanhas, em que tivemos a oportunidade de
participar por duas vezes (2016 e 2017), ocorre no dia 2 de Julho. Participamos, com “olhos

175 3 fim de compreender esse evento tdo caro aos Xukuru. Em frente & Igreja

de aprender
(Foto 6) ocorre a procissdo em volta de uma enorme fogueira construida no dia anterior com
muita animagdo por todos os aldeados numa brincadeira chamada “corrida da fogueira” em

gue todos trazem lenha para montar a fogueira.

175 Recomendacéo de nossa orientadora, para prevenir qualquer tipo de avaliagdo etnocéntrica.
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Figura 12: Igreja de Nossa Senhora das Montanhas

Fonte: Egberto Aratjo*’

A igreja de Nossa Senhora das Montanhas recebe os fiéis e visitantes oriundos de
varias localidades (regionais, nacionais e internacionais) para celebrar a apari¢do da santa.

Figura 13: O Toré no Centro Comunitario em Cimbres

Fonte: Gil Marcolino

178 Imagem Disponivel em:

https://www.google.com.br/search?q=imagem-+igreja+de+Nossa+Senhora+das+Montanhas&tbm=isch&source=
iu&ictx=1&fir=F_HwrqDPeVk_yM%253A%252CTP_HUmwZRp2gKM%252C_&usg=__uD4cEpSUQVQjOE
IgCRHUIHTjFXQ%3D&sa=X&ved=0ahUKEwjFyb3wk4jcAhVLH5AKHY owBDkQIQEIQTAM&biw=1920
&bih=974#imgrc=qSQyMpTzX0ZRoM: Acesso em 5 jul 2018.


https://www.google.com.br/search?q=imagem+igreja+de+Nossa+Senhora+das+Montanhas&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=F_HwrqDPeVk_yM%253A%252CTP_HUmwZRp2gKM%252C_&usg=__uD4cEpSUQVQjOElgCRHUiHTjFXQ%3D&sa=X&ved=0ahUKEwjFyb3wk4jcAhVLH5AKHYowBDkQ9QEIQTAM&biw=1920&bih=974#imgrc=qSQyMpTzX0ZRoM
https://www.google.com.br/search?q=imagem+igreja+de+Nossa+Senhora+das+Montanhas&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=F_HwrqDPeVk_yM%253A%252CTP_HUmwZRp2gKM%252C_&usg=__uD4cEpSUQVQjOElgCRHUiHTjFXQ%3D&sa=X&ved=0ahUKEwjFyb3wk4jcAhVLH5AKHYowBDkQ9QEIQTAM&biw=1920&bih=974#imgrc=qSQyMpTzX0ZRoM
https://www.google.com.br/search?q=imagem+igreja+de+Nossa+Senhora+das+Montanhas&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=F_HwrqDPeVk_yM%253A%252CTP_HUmwZRp2gKM%252C_&usg=__uD4cEpSUQVQjOElgCRHUiHTjFXQ%3D&sa=X&ved=0ahUKEwjFyb3wk4jcAhVLH5AKHYowBDkQ9QEIQTAM&biw=1920&bih=974#imgrc=qSQyMpTzX0ZRoM
https://www.google.com.br/search?q=imagem+igreja+de+Nossa+Senhora+das+Montanhas&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=F_HwrqDPeVk_yM%253A%252CTP_HUmwZRp2gKM%252C_&usg=__uD4cEpSUQVQjOElgCRHUiHTjFXQ%3D&sa=X&ved=0ahUKEwjFyb3wk4jcAhVLH5AKHYowBDkQ9QEIQTAM&biw=1920&bih=974#imgrc=qSQyMpTzX0ZRoM
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No Centro Comunitério ocorria o ritual do Toré, aos olhos dos nativos e visitantes, ndo
havendo espago para todos, que se espalhavam pela vila de Cimbres. Em certa altura do ritual,
0s turistas sdo convidados a participar, em um momento de reveréncia para muitos, mas
também de muita curiosidade para outros. Apo6s o ritual, tivemos oportunidade de fazer
entrevista coletiva com os gaiteiros e o bacurau (Figura 8).

Figura 14 — Entrevista coletiva com os gaiteiros

Fonte: Gil Marcolino
Numa conversa amigavel, iniciamos uma entrevista para analise sobre sua etnicidade,
em busca de atestar o sentimento deles em relacdo a identidade étnica xukuru. Quando
perguntamos se eles se sentiam xukuru e sobre se nutriam algum sentimento em relagdo a
perda da lingua ancestral, eles responderam com muita determinag¢do que sim, sabiam quem
eram e eram indigenas xukuru, preservam sua cultura, seu modo de viver em unido, e sua
relacdo de reveréncia a natureza.

Sou indigena e sei quem sou..mesmo sem falar a lingua de nossos
ancestrais, ndo somos brancos, somos indios...queriamos falar a lingua, mas
somente conhecemos algumas palavras que restou...sofremos preconceito
por n&o termos mais a nossa lingua como os de Aguas Belas, que se gloriam
por ter a lingua. E muito triste isso. (Maraqueiro, Cimbres, 81)

O sentimento peculiar de ser xukuru é perceptivel, pelo tom emocional com que
exprimiam suas afirmagdes com orgulho e determinacg&o, afirmando sua etnicidade, contudo o
sentimento de tristeza fica notdrio e até registrado em palavras quanto a questdo da auséncia
da lingua.

Ao encerrar o ritual no Centro Comunitério, juntaram-se aos que seguiram em
procissdao pela vila de Cimbres até voltar a igreja para o encerramento da missa em

comemoracdo a Nossa Senhora das Montanhas. Enquanto isso, observavamos que todas as
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criangas passavam pelo Pajé para pedir a sua béncdo. O Pajé, apesar da hierarquia, era um
homem simples e muito simpético, aconselhando-nos a procurar o cacique em outra ocasiao,
uma vez que ele estava em momento de celebraco.'”’

O que chamou muito a atencéo foi o sincretismo religioso da cultura do povo xukuru
com a cultura catolica do ndo indio, uma vez que seu lider, o cacique Marquinho, com a
indumentéria propria (sem camisa e usando o cocar) abencoava os fiéis com seu incenso e,
apos a missa, saiu junto ao padre numa procisséo ao redor da fogueira, seguidos dos indigenas
gue cantavam e dancavam sob os olhares de admiracéo, jubilo e perplexidade dos turistas que
se encontravam no evento em grande ndmero, muitos dos quais também se juntavam a
procissdo. Outra observacdo cabivel de registro é o Andor de Nossa Senhora das Montanhas
ser carregado pelos indigenas, como numa demonstracdo de posse. Com isso demonstram que
Nossa Senhora é exclusividade deles, uma vez que a estatua foi encontrada nas TI, conforme
os relatos.

Dos 14 participantes da trilha que se encontravam conosco em excursdo, a maioria
contemplou com positividade tamanho sincretismo, conforme alguns relatos com a
espontaneidade natural de um momento de éxtase:

Isso sim é que chamamos de tolerancia religiosa...tdo lindo ver uma
celebracéo conjunta com demonstracgéo de respeito pela fé do outro, o padre
lado a lado com o cacique, cada um com elementos de sua cultura religiosa
(Trilheira, 27, universitaria).

Eu fiquei encantada e emocionada com aquela unido. Nunca imaginei ver
algo assim téo diferente de tudo que ja vi. Sou batizada na Igreja catélica e
atualmente sou espirita, mas aquela procissdo da Nossa Senhora das
Montanhas, com os indios e os fiéis e toda aquela mistura, aquele ritual de
tribos e romeiros, todos entrando na igreja com o padre no ritmo do
Toré...impressionante (Trilheira 50, universitaria)

Os Xukuru sé@o espiritualistas e convivem em harmonia com o catolicismo, posto
acreditarem, em sua fé, na interferéncia dos mortos no mundo dos vivos e que ndo fora por
acaso gue a santa venerada nesse dia, Nossa Senhora das Montanhas, teria aparecido em suas
terras. Possivelmente essa era uma das motivacdes de eles fazerem questdo da honra de
carregar o andor.

Ainda em clima de festa, registramos nossa presenca com muitas fotografias com os

xukurus devidamente caracterizados com seus cocares e barretinas. Conhecemos Mocotd, um

Y7 Mesmo assim, apés o encerramento da festa, em que ele estava saindo abencoando com um incenso, 0s que se
aproximavam, chegamos perto, e, apds nos apresentarmos, conseguimos “como béngao” o enderego eletronico
para posterior contato.
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professor de arte das escolas indigenas em Sucupira, que nos convidou para almogar em sua

aldeia no dia seguinte e conhecer de perto sua arte.'”®

Evento 3 — intercultural Indigena (UFPE/Caruaru), 19 de janeiro de 2017

Convidada para proferir palestra de Sociolinguistica no curso de Interculturalismo
Indigena, oferecido para os povos indigenas de diversas etnias pela Universidade Federal de
Pernambuco, unidade Caruaru, no moédulo Fonética e Fonologia, tivemos uma rica
oportunidade de partilhar conhecimento e vivéncias de realidades as mais diversas, inclusive
com membros de comunidades de fala do povo Xukuru.

N&o desperdicamos a oportunidade de, ao final da aula, fazermos uma entrevista
coletiva com cinco indigenas de aldeias de distintas regides das TI, quais sejam Ribeira e
Serra. Ao questionarmos sobre sua identidade xukuru e o sentimento de ser xukuru, todas
responderam entusiasmadas, que se sentiam indigenas xukuru e tinham orgulho de ser xukuru,

duas das quais, acrescentaram informacao sobre sua relagdo com a natureza.

Sim sou xukuru, com muito orgulho. Respeitamos a natureza e procuramos
passar esse conhecimento de nossas tradigdes para nossos alunos.
(Professora da escola Chicdo Xukuru, 54 aldeia Curral Velho)

A relacdo com a natureza é percebida como uma marca identidaria. Todas as indigenas
meneavam a cabeca em sinal de aprovacdo, corroborando as palavras da colega, sobretudo
guando se reportava a natureza. O respeito do povo indigena a natureza é algo que ndo se
encontra na “selva de pedra”, nem mesmo entre os amantes da natureza. A natureza entre
esses Ultimos € preservada; entre os primeiros, contudo, € reverenciada como uma divindade.

O que mais os deixaram perplexos na explanacédo sobre Sociolinguistica foi a realidade
variavel da lingua, quando entenderam que 0s processos para variagdo e mudanga ocorrem em
quaisquer linguas do mundo, e, tiveram curiosidade quanto ao processo de deslocamento
linguistico por que passaram as etnias indigenas do Nordeste ao ponto de entenderem que o
gue acontecera com a lingua de seus ancestrais perdida teria sido um processo de violéncia
cultural que ia além da concorréncia de formas linguisticas observadas na sincronia de uma
lingua.

Ao final, anotamos 0s respectivos enderecos e conseguimos a permissdo de fazer

entrevistas durante as visitas.

%8 Com muito orgulho, esse indigena, membro da aldeia Sucupira e pessoa de representatividade do povo
Xukuru, ensinou- nos como fazer a barretina no Casaréo, residéncia de Sérgio Lopes o anfitrido (APENDICE J)
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Evento 4 -XVII ASSEMBLEIA DO POVO XUKURU. LIMOLAYGO TOYPE
Nenhum direito a menos! A nossa luta néo paral

A Assembleia com as liderancas dos Xukuru, realizada de 17 a 20 de maio de 2017,
desta vez em um espaco novo, construido em trés meses, pelos préprios xukurus. A
Assembleia reine pessoas de todo o Brasil e também estrangeiros interessados nos direitos
humanos em relacdo a questdo da demarcacéo de terras indigenas.

Figura 15: Painel decorativo da parte interna do espa¢co Mandaru

Fonte: Sérgio Lopes*
*Xukuru, aldeia Guarda

Antes do inicio da plenaria, acontece a Pajelanca, um ritual com toantes, iniciado ao
som das maracas. Os indigenas, assim, “abrem as portas” para o mundo espiritual dos
encantados. Nesse momento sagrado, da-se a abertura para a chegada dos que habitam o
mundo dos espiritos e, em poucos minutos, muitas pessoas se aproximam da roda, sendo
todos alertados a ndo filmar ou fotografar o ritual sagrado.

Segue a programacéo do evento (Quadro 10), uma demonstracdo, entre tantas outras,

da organizacdo do povo Xukuru.



Quadro 13: Programagcéo da XVII Assembleia do povo Xukuru

XVII ASSEMBLEIA DO POVO XUKURU
LIMOLAYGO TOYPE: NENHUM DIREITO A MENOS
“A nossa luta nio para!”
Quarta, 17 Quinta, 18 Sexta, 19 Sébado, 2
8h — Chegada 8h30 — Meméria do | 8h30 — Ritual de | 9h  —celebracédo
MANHA 9h — Ritual na | dia Anterior Acolhida de | da missa na Mata
mata 9h20 — Historia das | povos indigenas | 12h — Merenda
12 — Almogo conquistas das | de Pernambuco e
politicas sociais no | outras localidades
Brasil. do Brasil.
10h30 — A proposta | 9h — Memoéria do
de Reforma da | diaanterior
Previdéncia e as | 9h30 — Roda de
ameacas aos | conversa (fala de
direitos dos | representantes de
trabalhadores
indigenas 12h - Almoco
TARDE 14h — Abertura: | 14h — Trabalho em | 14g — Informe da | 14h — Caminhada
cacique Marcos | grupo audiéncia na | pela Serra de
14h3 — O Estado | 16 — Plenéria. Corte Ororuba
Brasileiro e as | 18h— Jantar Interamericana
lutas da
Sociedade para
conquistar seus
direitos
Jantar18h
NOITE Livre Livre Livre

A despeito da organizacao do evento, cabe registrar que o cacique recebeu ajuda de
voluntérios para trabalhar na cozinha e nas demais atividades, numa demonstracdo da
solidariedade no trabalho coletivo, em que todos saem ganhando. Todos os dias, havia fartura
nas trés refeicdes, inclusive pela manha, pois muitos ficavam acampados durante as noites e
as refei¢cOes matinais se estendiam aos demais participantes, tanto aldeados quanto visitantes.

Na abertura do ritual no terreiro de Pedra D’ Agua, cantavam a seguinte toante:

Bacurau: Quer tomar jurema?
E quem vai segurar?
Todos: é o caboclo Boar
E o rei de Oruba

., . 17
Com essas toantes, ja se viam pessoas receberem os “caboclos” S

O jurema fulora

Jurema do veio jua
Desenrola essas correntes
Deixa o veio trabaia

79 Além das mesmas pessoas que tinham corrente, ou seja, recebiam encantados, em outros eventos, pessoas nao
indigenas eram impactadas pela forca invisivel.
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Todos: quem deu esse nd
Foi de la

Mas esse no ta dado
Todos: e eu desata ja

Olha cavaleiro de aruanda

Que passava pela aqui

Oi quem tem corrente arrei

TODOS: ou quem nado tem deixe cair

O objetivo era fazer a limpeza da matéria, como chamavam, (e a purificacdo da
alma) para participar da palestra sobre a luta pela demarcacdo de terra, com a mente liberta,
pronta para receber e refletir sobre as informagdes que “vém desaliena-los da Rede Globo”.
Passa-se a palavra para o advogado da CIMI para falar da proposta e conversar sobre o
fortalecimento da identidade étnica do povo Xukuru.

N&o somente no primeiro dia, mas em quase todas as falas, o discurso sobre o
fortalecimento da etnicidade era 0 mesmo, recheado de estratégias de preservacdo da cultura
mediante o Toré e a valorizacdo da natureza sagrada. Em todas as falas dos indigenas estavam
expressoes de adoragdo a mae terra: “a terra ¢ a nossa mae e como mae deve ser preservada”.
Com essas palavras, entendemos que a mée terra viabilizava o contato com seus ancestrais.

O advogado dizia que se existe uma terra demarcada e delimitada, houve lei e inciso,
sem derramamento de sangue, “se houve, foi obra de nosso povo”180

O povo Xukuru se orgulha de ser um povo organizado. Em todas as narracGes por
ocasido de nossas entrevistas eles afirmavam-se como um povo unido e organizado.
(APENDICESE, F).

Foi apresentado um video da participacdo do cacique Marcos na reunido da Corte
Interamericana de Direitos Humanos (CIDH), em que ele recorda de quando ainda muito
jovem via seu pai arregimentando na comunidade o0 povo, ja que alguns ja nao afirmavam sua
identidade étnica, pois segundo muitos relatos, “pessoas foram esquartejadas em plena Vila de
Cimbres pelo simples fato de falarem a lingua materna, a lingua Xukuru”.*®!

Ao longo das palestras, o0 povo era exortado a ndo ter vergonha de sua etnicidade, a

usar sua barretina com mais orgulho do que pode usar o chapéu tradicional da formatura.

180 0 advogado da Cimi se referia & retomada dos aldeamentos, com o direito & demarcacéo de terras, que os
Xukuru conseguiram na garra e na palavra, sem qualquer derramamento de sangue, pois esse povo é da paz, mas
um povo que lutou pelos seus direitos com a lideranca de um guerreiro, o cacique Xicdo. Enfatiza que o mérito
ndo fora do Estado, mas da luta dos Xukuru.

181 Cf. Video no Youtuber. Disponivel em: https://www.cimi.org.br/2018/05/em-carta-da-18a-assembleia-povo-
xukuru-reafirma-luta-em-xikao-contra-toda-politica-colonialista/
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Vaérias etnias estiveram presentes na XVII Assembleia do povo Xukuru (Tabajara,
Potiguara, Tapuia, Trembé entre outras) algumas das quais apresentaram seu Toré, outras
expressaram sua alegria de estar participando e aprendendo muito com o povo Xukuru. Todos
elogiaram o cacique Marcos em seu cacicado e no enfrentamento ao Estado pelos direitos
aviltados.

Duas garotas do 5° ano, da Aldeia Pé de Serra, foram chamadas para apresentar uma
parddia de sua prépria autoria em homenagem ao antigo cacique Xicdo. Apds apresentarem-
se, cantaram sua parddia com emocéo e emocionando a todos, pois a letra, como segue, € uma
expressdo forte de saudades, e também uma representacdo de sua crenca de que o antigo
cacique é agora um encantado, demonstrando a sua fé de que ele estd acompanhando a luta do
povo e dando forca para fortalecer sua identidade étnica, na conquista por seus direitos e
garantias, para nao desistirem nunca e a permanecerem unidos.

A SAUDADE PERMANECERA

“Nos tava aqui lembrando de vocé e ja sabendo a falta que cé vai fazer,
Tem coisas que ndo da para entender porgue vocé se foi,
Mas temos fé que ao nosso lado vai estar e junto com teu povo para lutar, continuar,
Ndés prometemos novos guerreiros formar so pra te ver sorrir,

Os “Encantos” devem estar ao seu lado agora, pois nés respeitamos toda a tua historia.
Sei que agora é tudo diferente, mas vai ficar pra sempre na nossa memdria,

Agora o que nos resta é saudade, ainda ndo acreditamos que é verdade,

Mas os Encantos precisavam de vocé ai, pra sempre vai estar dentro de mim

Os Encantos devem estar ao seu lado agora, pois nos respeitamos toda sua historia.
Sei que agora ¢é tudo diferente, mas vai ficar pra sempre na nossa memoria,

Mas temos fé que ao nosso lado vai estar e junto com teu povo para lutar, continuar,
Ndés prometemos novos guerreiros formar so pra te ver sorrir,

Os Encantos devem estar ao seu lado agora, pois nds respeitamos toda sua histéria.
Sei que agora é tudo diferente, mas vai ficar pra sempre na nossa memoria”

As meninas encerraram a apresentacao informando que fizeram a parédia com a ajuda
de duas professoras, citando seus nomes.
O apresentador continua com a programac¢do chamando um grupo para apresentar um
Samba de Coco, Shinerde e Jurema.
No segundo dia, ap6s o ritual em que todos foram convocados a deixarem-se tocar
pelos encantados pelo pajé: “se deixe ser tocado pela for¢a encantada, se permitam, pois sO
assim vamos entender e ter a vitdria sobre os nossos direito (...) fazer o que 0 nosso encantado

pedir: defender o solo sagrado” (Seu Zequinha, Pajé, 87)
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Foi dada a palavra ao Bacurau o qual narrou sua ades&o a causa de sua gente. Segundo
ele, parou de beber para servir & causa do povo Xukuru. Exorta ao povo a se identificar como
ele: “nasci xukuru, me criei xukuru ¢ vou morrer xukuru”. Contou que tinha esse dom com a
gaita e queria passar para outro ficar em seu lugar quando ele se for para 0 mundo dos
encantados.

Outra jovem senhora recebera a oportunidade de relatar como tivera seu filho por meio
de parto natural, sem necessidade de ser cortada com bisturi. Conta com emog¢do como teve
seu filho em casa com uma parteira indigena e exorta as mulheres a terem a mesma coragem
de ter um parto indigena “como tem que ser”.

Apo6s um grande esclarecimento sobre as reformas espdrias do Governo (Previdéncia e
Trabalhista), lancam duas questBes para serem discutidas em grupos conforme as regides
(Serra, Ribeira, Agreste) e um grupo de outros povos indigenas visitantes. 1. Como fortalecer
as lutas da comunidade, do seu povo e junto aos movimentos sociais? 2. Qual o papel das
organizages existentes de seu povo para fortalecer as lutas?

No terceiro dia, o professor local e coordenador pedagdgico de uma escola indigena,
faz uma sintese de toda a assembleia e chama 0s grupos para apresentarem suas respostas. As
respostas foram mais ou menos em torno de uma s6 direcdo: que o povo deveria participar
mais, informarem-se mais, a fim de conscientizar o povo, sobretudo os mais jovens, quanto as
informagdes enganosas e, por fim, fizeram apologia ao trabalho coletivo.

Nesse mesmo dia, na parte da tarde, estiveram presentes trés antropdlogas (Vania
Fialho, Kelly Oliveira e Rita de Céssia) que acompanham a saga dos Xukuru nos “dramas
sociais” enfrentados na Retomada das terras e acompanharam o cacique na agdo contra o
Estado na violacdo dos direitos dos povos indigenas em relacdo a demarcagdo de terras e
descumprimento do acordo firmado, em 1992, na desintrusdo dos ndo indigenas mediante o
ato indenizatério. Vania Fialho, indigenista autora de As fronteiras do ser xukuru, 19982,
explica a pertinéncia de esclarecer sobre a dimensdo do julgamento, pois fora a primeira vez
que o Estado brasileiro tinha sido levado a Corte Interamericana de Direitos Humanos
ocupando a posicdo de réu, pela morosidade em resolver o caso (FOTO 1). Afirma que a
justica ndo tinha sido capaz de reconhecer e dar conta dessa injustica, naarrandocomo foi 0
trabalho de organizar informacdes, para as argumentacgdes, as quais tiveram por base a historia
documentada pelos préprios indigenas. Relata que, apds a apresentacdo do Cacique Marcos,

seu povo tornara-se mais forte e conseguiu avancar nessa questao territorial. O nascimento do

182 Fryto de sua Dissertagdo de Mestrado a qual recebeu o prémio Nelson Chaves, promovido pela Fundagio
Joaquim Nabuco, em 1995.
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Xicdo coincidiu com a data do julgamento, impressionando a muitos e fortalecendo a relagdo
dos Xukuru com a “forga sagrada”.

Em suas palavras, considera que diante daquela Corte, foi colocado com clareza a
morosidade, a inoperancia e o descaso do Estado brasileiro com a questdo indigena, uma
violéncia relacionada a criminalizacédo entre tantas outras.

Na tarde do sébado, dia 2 de maio de 2017, ocorreu a grande caminhada pela Serra
de Ororumba, em que tivemos a prazerosa oportunidade de acompanha-los numa
manifestacdo em memoria do antigo cacique Xicdo e também em protesto pelos direitos
aviltados pelo Estado, cujo grito de guerra era sempre 0 mesmo: Limolaygo Toype, nenhum

direito a menos!

Figura 16: Caminhada de protesto pela Serra de Ororumba

Fonte: Renato Santana /CIMI

Como se pode visualizar, os Xukuru realizam uma caminhada pela morte do antigo
cacique Xicdo descendo a Serra de Ororuba (PE), numa demonstracdo de protesto pela
morosidade do Estado na resolugdo da demarcacéo de suas terras. Consideramos esse momento
historico do qual participamos de grande emocdo para todos noés. Todos juntos unidos pela mesma

causa, em que vez por outra gritavamos “Viva Xicao!”, “Limolaygo Toype, nenhum direito a menos”.
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A XVIII Assembleia anual do povo Xukuru, ocorrida este ano, no periodo de 17 a 29
de maio de 2018, da qual tivemos novamente a oportunidade de participar, foi da mesma
forma impactante por trazer respostas de situacGes compartilhadas na assembleia anterior.
Realizamos a passeata pela Serra do Ororuba, dessa vez, em homenagem aos vinte anos da
morte do inesquecivel cacique Xicdo. (ANEXO C)

O espirito de honra ao antigo cacique permanece. Observamos esse sentimento
nostalgico no rosto de cada um, mas também de certeza da presenca espiritual do Mandaru e

da forca que os acompanha e os conduz para a luta.

6.2 POR UMA ANALISE LINGUISTICA E SOCIAL

Uma das provas da resisténcia tardia dos Xukuru pela perda da lingua é a esperanca
nutrida na revitalizacdo ainda que seja como uma segunda lingua, bem como o seu apego ao
acervo lexical que mantém e fazem questdo de demonstrar.

Em nossos contatos, sempre que nos aproximavamos deles, quando circulavamos
pelas aldeias, eles faziam questdo de falar o que sabiam da lingua, antes mesmo de iniciarmos
as entrevistas. Comecavam a dizer palavras, traduzirem-nas ou, ao contrario, dizer palavras
em Portugués e mostrar como sdo em Xukuru.

A maioria se refere ao Pajé como conhecedor da lingua, que sabe a lingua. Em toda
familia, sempre ha referéncia a um parente ja encantado que sabia falar o Xukuru. Em muitos
relatos, ha sempre um tio que reclamava ou xingava nessa lingua, sem serem entendidos.

[...] utilizam, vou citar algumas palavras juraci é fome, xenubre é indio,
pollaco é pé, limolaygo é terra, tapuka, galinha, Bremen, ¢ bom dia,
tararamen ¢é boa noite (EICP, Coord. Pedagdgica, escola Santa Rita Membi)

[...] assim... conhego algumas palavras, quer ver? Tapuka, galinha, e intaia,
sabe o que é? Dinheiro...6, Caramochar € espingarda...ukrin é fome, Jupago
é caceto é Ukin é comer, xuraki, fome, ombrera € correr (Jailson, 31,
mototaxi, aldeia Cajueiro)

N&o conhego ninguém aqui que fale ndo, sei que o pajé fala... mas eu sei
muitas palavras...oie, a senhora sabe o que é ticaca? E gamba. E tapuka? E
galinha (risos) e tiloé? E faca (Pedro Macena, agricultor aposentado, 82,
Cimbres).

Nas entrevistas com xukurus maior grau consciéncia politica, como professores,

coordenadores pedagdgicos, mesmo aqueles com baixo grau de escolaridade como algumas
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liderancas, havia um entendimento de que a lingua Xukuru ndo est4d morta, ainda que sem
oralidade, pois mantém registros e alguns usos formais e ritualisticos.

Ao conversar com um professor xukuru sobre a questdo da lingua, ele demonstra o
apego aos vestigios da lingua ancestral.

[...] na verdade esse é um processo de resisténcia né...Com a colonizacao,
alguns ou grande maioria dos povos perderam aqui no Nordeste a lingua
materna (...) e com isso o que fez resistir a partir do ritual, a partir da forca,
foram alguma palavras soltas, elementos que ndo formam um dialeto
propriamente, mas que dao...um norte, a partir de palavras especificas que
eram ditas, que sdo ditas, pelos nossos antepassados. Entdo a gente traz isso
também como ensinamento pra nossas escolas, pra nossas criangas. Uma vez
fazendo um paralelo, uma relacdo entre a grade curricular comum do
Portugués, a Lingua Portuguesa propriamente dita e a lingua materna
referida em vocabulos, palavras soltas que o povo xukuru tem como
resgistro.

Como podemos inferir das palavras do referido xukuru, mesmo conscientes de que
somente mantiveram “palavras soltas”, ele as considera um guia, que fazem questdo de
ensinar em suas escolas. Ao perguntar sobre 0 uso de expressdes usadas como forma de girias,
ele rebateu com veeméncia:

Nao, como forma de giria ndo (...) giria é outro segmento da linguagem. (...)
Nés temos REGISTROS da lingua materna do povo Xukuru, nés ndo temos
dialeto, mas existem registros e esses registros sdo os vocabulos que ndo sao
compreendidos em momento nenhum como giria.

Dentro do dia a dia, a todo instante a gente fala...inicia, aborda o dia dando
Bremen “bom dia”, na lingua indigena, em Xukuru’ a gente faz um
trabalho (referindo-se ao slogan da Assembleia: Limolaygo — terra em
Xukuru, toype, ancestram em Xukuru, € isso ndo é posto como giria néo
(isso € lingua, é linguagem de um povo, e € uma cultura que ndo foi
estruturada de forma...eu vou dizer, em 100% porque houve a
colonizagdo.(CPE, 31, professor Xukuru)

O que o referido xukuru ndo percebia, é 0 uso de giria ndo inferioriza uma comunidade
dialetal, pelo contrério, representa a vitalidade da lingua. Os registros escritos, sim, congelam
a lingua no tempo, mas o uso flexivel, variavel da lingua, das palavras e conceitos, da lingua é
inerente as linguas. O processo dindmico da lingua sofre interferéncia do contexto
sociohistérico e cultural. Ao falar sobre o deslocamento sofrido pela lingua, corroborando que
esses registros comprovam que um dia a lingua existiu, ele nos interrompe por ter usado o
verbo no passado e rebate: “existe ainda”. A maioria dos xukurus ndo aceitam a consideragao

de que a lingua ancestral € uma lingua morta:
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Eu acredito que a nossa lingua ela ndo esta morta. Os Funid eles tém essa
lingua materna, registrada e falada no dia a dia... nos ndo temos 0 nosso
dialeto fortemente como eles, mas né6s temos vocabulos que ja séo
registrados, e temos familia que ainda fala a lingua materna...mas por
conta da colonizacéo, muitos ainda se sentem medo...a repressao foi grande,
muita tortura, muito massacre mas é falado nas escolas como
fortalecimento da nossa cultura.(EICP, Coord. Pedagdgica, escola Santa
Rita Membi)

Outros, mesmo sabendo da existéncia de um acervo lexical e de seu ensino das escolas
indigenas, ndo acreditam que podem aprender, ou seja, apesar do interesse, muitos tém
consciéncia da dificuldade de aprender sob os mais diferentes motivos.

Ah mas gente veia ndo aprende mais ndo, mulé, é dificil...seria bom...
(Madalena, 60, aratesa, Couro Dantas)

A dificuldade que eu tenho é de estudar, com crianga pequena, fiz até o 5°
ano, mas se pudesse voltar, eu voltava e tentava aprender (MT, 20, Cimbres)

A artesd de sessenta anos manifesta um desejo, mas suplantado pela certeza da
impossibilidade de aprender. A jovem de Cimbres, com apenas vinte anos de idade, afirma
que sua dificuldade era a crianca de cinco anos para cuidar e 0 baixo recurso para se manter.
Por trés de justificativas as mais diversas que sdo dadas ao interesse na revitalicdo da lingua,
como o fato de ser dificil aprender a lingua Xukuru, a falta de motivacdo emerge por medo de
associar a necessidade dessa materialidade da lingua a negacéo de sua identidade.

Ja o pajé demonstra que € a lingua em si € muito dificil pela complexidade da estrutura
morfolégica. Quando perguntamos o que ele achava sobre a hipoGtese da revitalizacdo
(APENDICE G)

E muita dificuldade... a lingua indigena...é muito dificil... (...) Porque tem
palavra que termina uma quer dizer uma em trés quatro...(...) uma palavra
s0, vou explicar, uma palavra so, vou explicar s6 para a senhora ver como é
dificil [Toiope/opipe/iutoiopeiutoiopipe] /tdidpi/Opipe/iutoidpiutoiopipi/ Aif
quantas palavras tem? Uma palavra so... trés palavras e uma s6. (Pajé, 87).

Questionamos por que 0 que ele sabe ndo repassa para 0S mais jovens, ao que
respondeu que 0s jovens ndo se interessam. Em nossas conversas informais com os xukurus,
ndo ouvimos de nenhum palavras com essa extensao.

Na esteira do que afirma o Professor Rodrigues sobre a possibilidade de identificar
uma lingua ancestral: “A lingua guarda caracteristicas praticamente mutaveis que permitem
identificar linguas ascendentes ¢ descendentes” (RODRIGUES (2008). Pautados nas palavras

desse linguista, em nossas vivéncias pelas Tl dos Xukuru.
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Em meio a muitas especula¢bes sobre a lingua Xukuru, encontramos algumas

sugestBes sobre a lingua, a exemplo do texto a seguir:

O Xucuru deveria ter sido uma lingua de relagdo pura. A ordem das palavras
podia servir para exprimir conceitos. Essa relacdo era regressiva, como no
Tupi e no laté, e diferia da do Cariri em que é progressista (...) 0
remanescente linguistico Xucuru sdo palavras conceituais, sem determinagao
ou categoria. S&o nomes (...) ou verbos de forma nominal (LAPENDA,

1962, p. 17).

Segundo o referido linguista, a lingua Xukuru apresenta semelhangas com outras

linguas, mas ndo o suficiente para a sua classificacdo genética.

Em nossas observacdes por ocasido da pesquisa empirica, confrontamos o que se diz

dessa lingua com os registros ainda presentes entre os aldeados. Recolhemos da lista de

vocébulos presente do livro Mae Natureza (APENDICE H), construido por eles mesmos,

aqueles gque ainda circulam entre eles, como demostrado no Quadro 13.

Quadro 14 — Vocabulos Xukuru em uso

Vocabulos Xukuru em uso

Significado em Portugués

Grau de recorréncia (baixo, médio,
alto

Bremen Bom dia médio (reunides e encontro)
Caramochar espingarda alto

Criacugokre chapéu médio

Fon fon café médio

Fuska tipo de abelha alto

Ingutemer Esta pra baixo baixo

Inhém embreagado alto

Kéba Banana médio

Limlolaygo Terra (dos ancestrais) médio

marin Gado, boi, cabrito Médio

memby gaita alto (faz parte do ritual)
Ombrera correr Fraco (somente o pajé)
Quia do limo laigo mata Fraco (ligado a terra sagrada
Kiringd comida médio

Jupago cacete alto

Sacarema india, mulher do cacique alto

Shua Agua, vento médio

Tamain N. S. das Montanhas alto

Ticaca gamba fraco

Tapuka galinha alto

Taco Roupa, traje (indigena) alto

Toipe avo alta

Toian avd Fraca

Taramém Noite (boa noite) fraco
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Tolenguego doenca fraco

Tupd Deus alto

Xanduré cachimbo alto

Urinca cachaca Alto. Ex urinca no kreca
Ucrin comer baixo

Fonte: Construgo nossa.™

Embora pequeno, possivelmente pela limitacdo da coleta, esse infimo inventario,
permite-nos entender sua importancia, pois 0s xukurus usam, com certa naturalidade, em seu
dia a dia, resguardada as devidas variacbes de sentidos que o tempo se encarregou de
modificar. Além do mais, o Iéxico é o nivel da linguagem que se transforma mais rapidamente
no tempo do que outros niveis estruturais de uma lingua.

Segundo Barrio (2005), corroborando a hip6tese Sapir-Wolf, pode-se realizar boas
traducdes porque ha significaces universais partilhadas linguisticamente todas as culturas em
utilizacdo de uma L2 tém acesso a um repertorio lexical que Ihe permite abordar qualquer
aspecto da realidade. Nesse entendimento, os Xukuru, como 0s demais povos indigenas que
utilizam o Portugués como L1, encontram-se “satisfeitos” na medida do possivel, em termos
de interacdo verbal, com as escolhas lexicais para referirem-se a quaisquer aspectos da
realidade. Vale salientar, contudo, que alguns lexemas sdo escolhidos para se referir a um
mesmo elemento da realidade ou aspecto dela, porém com especificidades significativas
distintas do seu uso pelo ndo indio, a exemplo da palavra Natureza em que é explorada como
recurso natural pelo ndo indigena e sagrada, e por isso mesmo, venerada pelos indigenas.

Em um dialogo com a filha de Jodo Jorge de Melo'®

, um dos grandes representantes
da aldeia Sucupira, falecido ha nove anos, conhecemos a historia da participacdo intensa de
seu pai no fortalecimento da etniciade do povo Xukuru, que lutara ao lado do antigo cacique
Xicéo pela demarcagdo de terra. Conforme seu depoimento, as lembrangas ainda vivas tocam-
Ihe muito intensamente, pois seu pai deixou uma enorme saudade, motivo que a impede de
participar nessa aldeia do ritual até hoje, tal € a lembranca viva de seu pai, cujo irméo Jose
Jorge de Melo, conhecido como Dezinho, é atual lideranca. Ela informou que seu pai
conhecia a lingua e que falava, no contexto familiar, em algumas situa¢es de uso, sem,
contudo, traduzir. Parece que ainda pairava um temor sobre o uso de uma lingua que fora
reprimida e proibida pelos antecessores ndo indios, numa memoria de um tempo em que se

temia represalia.

'8palavras registradas em Almeida (2001), recolhidas mediante leitura das palavras em Xukuru, sem traduzir, a
fim de verificar o seu reconhecimento no uso.

184 Conforme relato dos xukurus, Jodo Jorge de Melo foi guerreiro de alta estima do antigo cacique Xico e que,
apos a morte de Xicdo, foi a grande forca de que o povo precisava para ndo esmorecer, para continuar a luta.
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Outros participantes da pesquisa também sugerem, em seus depoimentos, que O
motivo de ndo repassarem mais intensamente o ensino da lingua pode ter sido a heranca desse
medo. (APENDICE G)

Essa retencdo linguistica somente contribuiu para a dificuldade na revitalizacdo da
lingua, que ja experimenta o processo de apagamento ha duzendos anos.

Quanto ao uso da lingua, apesar da educacdo escolar que prima pela norma culta, os
Xukuru, em sua variante dialetal, possivelmente como outros povos indigenas que falam hoje
0 Portugués como L1, mantém grande distanciamento da norma culta. Observamos em nossas
vivéncias entre eles, tal dissimetria no uso da lingua. Entre os processos fonoldgicos
obserados em sua fala, verificamos alguns mais recorrentes como Paragoge (acréscimo de um
fonema no final da palavra), sincope de segmentos no interior dos vocabulos, vasta ocorréncia
de metateses (transposicdo de fonemas no interior da palavra e rotacismo na troca do | pelo r.

E facil inferir que eles usam essa lingua de modo variavel, assimétrico, com grande
distanciamento da norma culta, afinal a maioria convive em casa com pais que ndo
decodificam por serem herdeiros de uma cultura ancestral agrafa e cujas condicbes de
subsisténcia os impediram de ingressarem na escola.

Até os dias atuais, na educacdo formal, entendemos que a escola ndo reconhece a
realidade sociolinguistica da lingua, por conseguinte, “fabrica” o preconceito. Quem tem
acesso ao registro da lingua como sistema normativo? “A maioria dos cidaddos nao tem
acesso a variante padrdo estabelecida, ou, as vezes, tem uma possibilidade reduzida de acesso,
constituida pela escola e pela “norma pedagdgica” ali ensinada (GNERRE, 1991, p. 10).
Segundo esse linguista, as pessoas sofrem preconceito linguistico pelo modo como falam.

6.3 POR UMA REFLEXAO SOBRE O ACONTECIMENTO DO SER XUKURU

Em atencéo a trilha metodoldgica na perspectiva da ontologia da facticidade, conforme
os postulados de Heidegger (2013), além do olhar socioantropoldgico sobre os Xukuru, pois o
linguistico ndo caminha s6, consideramos pertinente, para o desvelamento do ser, conviver
com esse grupo indigena, em um envolvimento necessario para vivenciar com eles suas
praticas, seu cotidiano.

Durante a pesquisa de campo, em que conhecemos mais de perto suas praticas
culturais, o Toré e, com eles, participamos desse ritual sagrado nas aldeias que mantém essa

tradicdo, além de termos participado dos principais eventos celebrados pelos xukurus,
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estreitando com isso as afinidades conquistadas durante as trilhas por suas terras, antes do
inicio da pesquisa propriamente dita, pudemos desvelar sentimentos que nos passara
despercebidos quando nossa intencdo primeira era unicamente estuda-los, analisa-los, para
entendé-los e, de forma humanitaria, encontrar uma manteira de participar dessa luta e,
certamente também atender aos propositos académicos. Ao colocar em pratica a ousadia de
interpretar o seu modo de ser e de existir no mundo, buscando desvelar o acontecimento desse
ente privilegiado, surpreendentemente, contudo aprendemos com eles a amar a natureza sem
egoismo, ou seja, sem pensarmos em nOS Mesmos com a sua preservagdo, mas simplesmente
ama-la e respeita-la como em um casamento em que dois se tornam um. Da mesma forma em
que, na esteira do pensamento de Heidegger (2012; 2015a), sujeito e mundo se completam,
ndo se podendo, portanto, tratar de um sem mencionar o outro, assim ndo podemos falar dos
Xukuru sem considerar essa relacdo de unidade com a natureza.

Para tratar do acontecimento do Ser Xukuru, que remete ao que, em toda a trajetoria
de vida ao longo da historia, esse grupo indigena somou para si, ou seja, a verdade do Ser que
nele habita, primeiro buscamos entender suas escolhas.

Sobre o processo de escolha, pensamos até onde elas (as escolhas) podem levar o ser
humano? E uma questio que ndo oferece resposta imediata. Analisando as escolhas que 0s
Xukuru fizeram ao longo da histdria desde a situacdo colonial, refletimos sobre esse processo
e questionamos a volicdo de tais escolhas. Fizeram-nas ou tiveram que fazer? Entendemos da
situacdo colonial que os contatos ocorreram de forma diferente; a conquista no litoral ndo
obteve sucesso na expansao territorial no interior do pais. Os indigenas de 1a (Tapuias) nao
“escolheram” acomodar seus dialetos a Lingua Portuguesa, e, resistindo, foram alcunhados de
“indios de lingua travada”, “selvagens”, “violentos” e outras designagdes que lhes imputaram
um perfil que até hoje suscita dividas se tal ndo ocorrera por interesses dos invasores,
exploradores do chamado Novo Mundo.

O carater constitutivo de uma “tradi¢do petrificada”, para remeter a Heidegger (2013,
p. 87), torna-se impedimento do desvelamento do Ser. Ao refletirmos em tudo o que
analisamos (tentando realizar o trabalho de escuta) desse Ser-ai (Dasein), langcado no mundo
da ocupacéo, como propde o filosofo alemé&o, nos respaldamos para dizer que eles sdo o que
s80 e Ndo 0 que sUPOMOS que sejam.

O ser Xukuru de que tratou a indigenista Vania Fialho, respalda o fortalecimento de
sua identidade étnica a medida que reconhecemos suas tradi¢cBes; consideramos sua
autoidentificacdo e respeitamos suas singualridades e idiossincrasias como genuina expressao

de seu ser.
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Os Xukuru séo confrontados na contemporaneidade a tomarem decisdes em busca do
fortalecimento de sua identidade étnica, por isso, como uma etnia muito organizada, reinem-
se anualmente em assembleia recebendo outros parentes de outras etnias indigenas do
Nordeste e até mesmo de outras regides. Conscios de serem 0 que sdo, sabem que ndo podem
coxear entre pensamentos antagonicos, afinal eles ndo sdo o que sdo porque 0s aceitamos ou
por um sentir sobrenatural, mas porque se autoidentificam como tais.

Em nossas primeiras entrevistas, em que ainda nos familiarizdvamos com o fenémeno
em andlise, precisamos reformular uma questdo haja vista termos sidos impactadas pela
veeméncia da resposta. Ao perguntarmos: “Vocé se sente Xukuru”, responderam:

Eu nédo me sinto, eu sou Xukuru”’(EPE)

Eu SOU Xukuru... eu ndo me sinto eu sou Xukuru. Tudo gue nos move € a
nossa forga, a nossa cultura, é a espiritualidade. (LCP)

Eu sou Xukuru e tenho muito orgulho de ser Xukuru (EIP)
N&o é por sentir, é por saber quem somos. (E

Foi muito humilhante para nos ter que provar gue samos 0 que a gente sabe
que é. (maraqueiro, 78)

Sou xukuru, vou para o Toré, tenho corrente, nasci € me criei aqui em
Cimbres, s6 sio daqui quando morrer. (Taty, 20, Cimbres)

Diante dessa reacdo de desagrado, reforcado pela veeméncia com que respondiam,
reformulamos a questdo: “Qual o seu sentimento em relagdo ao ser Xukuru”? Percebemos a
empolgacéo com que falavam do seu orgulho em ser Xukuru. Na entevista com uma das
liderancas, ele enfatiza que o indigena deve asumir sua idianeidade:

[...] Burro sera o indio que ele ndo confia que ele é indio... Entdo se eu sou
indigena, eu ndo...eu ndo quero assumir a minha fungdo de indigena, eu ndo
mereco td no meio do meu povo, eu tenho que sair do meio do meu povo.
(lider da aldeia Sucupira, 65)'%°

Ap0s essa demonstracdo enfatica, ndo resta divida de seu orgulho em ser xukuru.
Sobre nédo ser digno de estar no meio do povo, por ndo se assumir, ele se referia a uma rixa

politica em que alguns xukuru se posicionaram ao lado dos fazendeiros:

[...] eles tém uma fazenda foi demarcada pelo Incra....tem pra 14, mas que
nunca foram uns “ndios reconhecidos...foram reconhecidos como indigenas
pela Funai...aqui em Vila de Cimbres ndo, aqui nédo (...) onde é que ja se viu
dividir um povo unido que nem a gente? (...) nunca dentro do povo xukuru
tem dois cacique e nunca dentro de Xukuru é dividido nada.™®

185 Entrevista (APENDICE F)
186 |dem.
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Com muita firmeza, esse lider da aldeia Sucupira, demonstra a sua fidelidade ao atual cacique.
Lutou com o pai, e luta com o filho pelo fortalecimento da identidade étnica do povo Xukuru.

A experiéncia dos xukuru em busca da lingua ancestral confunde com a busca pela verdade do
ser, pois nessa inquietude. O que estd encoberto € a relagéo entre a lingua e a linguagem cuja esséncia
requer uma experiéncia. Fazer uma experiéncia com a linguagem é complexo, pois depende do que
nos vem ao encontro, segundo propde Heidegger (2015) do que “nos atropela, nos vem ao encontro,
chega até nos, nos avassala e transforma. Fazer tem o sentido de atravessar; sofrer, receber e que nos

vem ao encontro harmonindo-nos e sintonizando com ele.

6.3.1 Visita as aldeias

Das 24 aldeias que tivemos a oportunidade de conhecer, algumas delas mais de uma
vez, como foi o caso da aldeia Cajueiro e Pedra D’agua, observamos o esforgo fisico dos
xukuru de aldeias mais distantes, para realizarem a préatica do Toré, sobretudo daqueles que

traziam as criancgas.

ALDEIA CAJUEIRO

A aldeia Cajueiro ¢ uma das aldeias mais atuantes dos Xukuru, em termos de
regularidade e frequéncia na préatica do Toré. Os xukurus dessa aldeia demonstram muito
comprometimento com o ritual, aparentando um elevado grau de concentragdo espiritual. De
todas as aldeias, esta foi a que nos aproximamos mais, pois, em nossas incursdes as TI,
sempre entrdvamos em contato com esses aldeados, ndo somente nos rituais internos, como
nos encontros fora dela. Nos eventos, inclusive estivemos juntos no mesmo grupo discussivo
na Assembleia Anual (2017), por solicitagdo dos organizadores para elaborar propostas de
fortalecimento da identidade da etnia. Estabelecemos com alguns membros, relacdo de
amizade nas redes sociais (Facebook, Whatsapp). Segue relatorio das duas visitas que fizemos

nessa aldeia.

Primeira visita (26/7/2015)

No dia 26 de junho de 2015, conhecemos a Aldeia Cajueiro. No inicio da realizacéo
do Toré, em cujo ritual s&o realizadas oracdes em frente ao Peji, um altar construido no meio
da mata, ao redor do qual todos dangam. Observamos que as ora¢Bes eram direcionadas ndo

somente a Nossa Senhora das Montanhas, mas também aos Encantados (Pajés, Caciques,
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Tupd, A Natureza, Orubg, Jesus Cristo, Deus, lemanj4, Jurema e outros). O sincretismo
religioso € bastante evidente entre os Xukuru.

O Toré ndo ¢ apenas danca em torno do Peji, mas se trata de um “culto aos espiritos”,
isto é, aos deuses protetores e aos encantados, como se referem aos antepassados, ou aos que
morreram, 0s quais sdo louvados e invocados. Durante o ritual o lider declara que, para
muitos, essa manifestacdo ndo ¢ compreendida, ¢ “Catimbd”, mas que para eles € coisa

sagrada, manifestacdo da Jurema:

Eita! Isso aqui é coisa de indio mesmo .... venha ver. O que passa aqui fica.
Daqui pra fora num sai nada, viu?! Isso aqui € coisa da Jurema sagrada.
Porque tem gente que pensa que é Catimbo, é isso, é aquilo e num é nada
disso! Todo caboco tem ciéncia, depende de saber procurar. (Entrevista com
Nego Jorge, 64, lider Cajueiro)

O grupo ndo oferece resisténcia a presenca do ndo indio, que é até chamado a
participar da danca, logo apds os primeiros momentos de concentracdo e reveréncia. Para o
povo xukuru, € importante que todos, principalmente os ndo indios, reconhecam a veracidade
de seus rituais, como cultura indigena, como cultura Xukuru. Talvez por preservacdo de faces,
parece fazer questdo de enfatizar que ndo é Catimbd como se pode pensar, mas uma ciéncia
praticada pelos indigenas. Mesmo com o sincretismo religioso percebido na fé Xukuru, a
pratica do Toré (realizado ao pé da Jurema sagrada, arvore encantada que 0s protege) é para

eles “coisa de indio” e deve ser vista como tal.

Figura 17: Sob a arvore sagrada Jurema

Fonte: Gil Marcolino®®’

187 |_ider do Gilmar&Trilhas, grupo de trilhas do qual somos integrantes.
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Esse ritual j& fora chamado de catimbd pelos fazendeiros, possivelmente para
descredenciar a tradi¢do indigena, uma vez que a sua prética, em que sdo realizadas rezas e
oferendas e evocacdo a espiritos para realizacdo de coisas ruins, era proibida. Para o povo
Xukuru, no entanto, o Toré é coisa sagrada e ndo deve ser comparado com rituais do
Candoblé ou Umbanda, sobretudo a préaticas de maldade.

E comum entre os Xukuru, durante o ritual, haver manifestagbes espirituais tanto
pelos nativos quanto por participantes ndo indigenas. Nesse momento, 0s que oferecem
“abertura” tornam-se uma espécie de porta-voz dos encantados. Em uma de nossas visitas,
observamos uma jovem Xukuru receber uma entidade do munto espiritual em frente ao altar
em meio ao circulo da dang¢a. Todos continuaram dancando e, em um determinado momento,
pararam de dancar e somente cantaram, toantes fortes, cadenciadas, em um ritmo que,
conforme os observadores participantes nao indigenas, ficaram marcadas em sua memaria por
semanas. Enquanto ela se expressava no meio da roda.

Cabe registrarmos nossa inferéncia de que, possivelmente, entre os Xukuru, ndo haja
restricdes de género nas manifestacbes durante os ritos espirituais, pois, pelo que
presenciamos mulheres empoderadas recebendo os encantados durante os rituais, mesmo com
a presenca da lideranca masculina no local, que inclusive se curva em sua presenca, pela
reveréncia da entidade que ali se apresenta, tendo escolhido uma mulher como canal da
mensagem (recomendacdes, alertas, instrungdes entre outras comunicagoes).

Essa observacdo chama atencdo, pois ainda que, na maioria das sociedades a
presenca feminina seja majoritaria, ndo sdo em todas que elas tém liberdade de expressao,
sobretudo em rituais religiosos como no Isl&, que as mulheres ndo cultuam entre os homens
por serem consideradas impuras™®.

Em alguns momentos do ritual, varias pessoas se dirigiam a essa jovem com o intuito
de receberem uma béncdo ou uma palavra vinda da Jurema incorporada, inclusive o lider
ritual. Ao se aquietar embaixo da jurema sagrada (arvore), recebe atencdo especial do lider,
perguntando se ela precisa de algo. Nesse momento, ante o olhar de perplexidade de alguns
ndo indios presentes, uma componente de nosso grupo de turistas que estava cantando as

toantes junto com os xukurus, parece ter incorporado alguma entidade que ali estava sendo

188 As preces sdo realizadas individualmente, com excecdo da sexta-feira ao meio-dia, quando somente os
homens devem se reunir na mesquita para orar em arabe, sobre um tapete, descalgo e voltado para Meca. H& que
se purificar lavando-se com agua ou areia. A mulher, contudo, é impedida por seu estado de impureza (a
menstruacdo) que a dispensa de rezar, de fazer o ramada e da peregrinagdo. As sextas-feiras ao meio-dia os
homens vdo a mesquita para a oragdo, presidida ordinariamente por um imane, que é como um delegado da
comunidade. Disponivel em: http://www.acidigital.com/islam/perguntas.htm Acesso em: 6 jan. 2017.


http://www.acidigital.com/islam/perguntas.htm
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invocada. Enquanto a outra descansava, as atengfes voltaram para a turista, mas néo foi
revelado que entidade recebera.
Com isso, podemos perceber a livre participacdo e manifestacdo da religiosidade

entre esses indigenas, seja entre eles ou entre ndo indios que queiram se juntar a eles.

(Segunda visita 15/11/2916)

A segunda visita realizada na aldeia Cajueiro foi produtiva, em termos de oportunizar
melhor compreensdo do ritual e a seriedade com que praticavam o Toré. A aldeia Cajueiro é
uma das mais ativas, sendo bastante receptiva com o0s visitantes. O tore é praticado com

bastante concentragdo dos aldeados, como podemos visualizar na imagem a seguir.

Figura 18: Toré na aldeia Cajueiro

Fonte: Autoria nossa.

Com a nossa chegada fora do horéario inicial, causamos algum desconforto aos que
estavam concentrados diante do Peji fazendo suas peti¢cdes. Houve maior participacdo dos nao
indios na danga ao redor do altar. Inferimos que possivelmente pela presenca de muitos
curiosos, falta de concentragcdo, nenhum encantado encontrou “abertura” para incorporar.

Em conversa com um deles, ouvimos a explicacdo que nem sempre ha manifestacao,
sobretudo quando ha menos concentracdo, ndo somente dos ndo indios, mas entre eles

mesmos. Alerta-nos, contudo, e com certa énfase:
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E certo que ndo estamos sos. Ali (apontando para as arvores) tem ciéncia, ali
também tem. Estamos conversando e sendo observados. Os encantados,
mesmo sem incorporar, estdo sempre presentes. Essa certeza nds temos, de
ndo estarmos sozinhos, porque a mde natureza nos acolhe. (Conversa
xukuru Jailson, 31, Aldeia Cajueiro)

Esse depoimento nos fez refletir o quanto os ndo indios estdo distantes da nossa
relacdo com a natureza. Para eles a natureza é sagrada e os protege e é por meio dela que 0s

seus “encantados” descem para orienta-los no mundo da vida.

ALDEIA SUCUPIRA

A aldeia Sucupira é uma das mais antigas, desde as primeiras configuracdes. E uma
aldeia muito ativa, com a préatica do Toré sistematica, da qual participam uma quantidade
significativa de criancas. E comum em seus rituais a presenca dos encantados.

Figura 19: Praticas ritualisticas na aldeia Sucupira
S b N, RN e R -

Fonte: autoria nossa

Em uma de nossas visitas participamos do Toré, entrevistamos, ja com certa
familiaridade conquistada antecipadamente com o lider, quando fizemos nossa segunda
entrevista gravada em sua propria residéncia. (APENDICE G).

Nesse dia, apds o ritual conversamos com algumas mulheres sobre a importancia da
presenca das criancas para a manutencao das praticas culturais de seu povo. Percebemos o
engajamento das criangas que praticavam com muita seriedade o ritual. Nao como diverséo,
mas o ritual fazia parte de suas vivéncias. As mées diziam que faziam questdo de trazer seus

filhos, cri&-los no costume de seu povo.
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Figura 20: Imagens do Toré na aldeia Sucupira

7

Fonte: Sérgio Lopes*
*Xukuru da aldeia Guarda

Como podemos visualizar nessas imagens a participacao das criancas € significativa,
levando em consideracéo a distancia de suas casas até o terreiro da aldeia Sucupira.

Na entrevista feita com uma antiga moradora da Vila de Cimbres, Antonina, ela
confirmou a participacdo ativa do irméo Jodo Jorge, guerreiro de Xicdo, narrando a historia de
como foi fundada por seu irmao a aldeia Sucupira, confirmando a luta da familia na retomada

das terras:

Sou india xukuru, com orgulho, nascida e criada aqui na vila de Cimbres,
meu pai de Afeto, morreu com 97, minha mé&e com 85, viviam como fugitivos
para montar rogado, os fazendeiros que eram os donos, ndo tinhamos
direito de passar na porteira, o indio vivia no pé deles, ndo tinha direito a
nada, passava fome...pra trabalhar e boté rogado tinha que andar a pé, aqui
dentro ndo, para a Ribeira...a gente recebia rocado pra gente trabalhar...
eles pagava aquela ninharia.... mas depois que devolveram nossa terra, foi
um paraiso. (Antonina, 86, vilva).

Ao perguntar sobre sua participacdo no Toré, ela se encheu de sorriso, lembrando com
saudades dos tempos em que tinha saude para participar dessa tradicao:
Eu dancei tanto Toré, s6 parei porque agora nao posso mais. Nos ia pra

Serra, pra Pedra D"Agua, em todo canto que nds ficava, nos dancava Toré.

O cacique ja dizia: a forga do indio é o Toré.'*

O cacique a que se referia e também é registrado em Almeida (1997), era Xicéo, cujas
palavras de incentivo a participacdo do Toré ficaram marcadas na memdria. Afinal, praticar o
Toré significa manter a tradicdo ritualistica dos ancestrais e ndo somente uma distracdo, havia

muito respeito e seriedade nessa “danga”.

189 1 dem.
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No que concerne a pertinéncia de manutengdo da tradicdo indigena pela prética do
Toré, todos corroboravam a necessidade de se levar as criangas para praticarem o Toré, a fim
de que, no futuro, elas continuem com essa tradicao.

E importante trazer as criancas. Aqui em nossa aldeia, nos incentiva as
crianca dancar o Toré. As criancas de hoje serdo homem e mulher no futuro
e se ndo se acostumam a dancar, ndo vao se interessar em trazer seus filhos.
(Elias Bezerra, 62 Aldeia Sucupira, agricultor)

[...] até porque o futuro depende deles, e se ndés ndo pensarmos
principalmente neles, fazendo com que eles tenham toda essa consciéncia,
saber gue somos apenas mais um em meio a toda essa natureza e em relagéo
exclusiva a nossa cultura ndo é? Entdo temos que estar fazendo esse
esforco, caso contrario, se as nossas criangas acabarem se perdendo diante
de todo esse banquete cruel que o capitalismo hoje oferece...se a gente
deixar isso se perder, com certeza as nossas tradigdes acabam correndo
perigo também. (Tiago, 31, professor de Historia)

A consciéncia de que as tradicdes indigenas devem ser repassadas para as criangas,
ndo somente na escola, mas nas participacdes do Toré nas aldeias é geral, ndo somente entre
os xukurus escolarizados ou politizados, mas se estende aos demais aldeados, a exemplo do
agricultor mais velho que demonstrou ter consciéncia da necessidade de incentivar as criangas

a participarem das tradi¢Ges. Assim também o relato do jovem professor de histéria.

ALDEIA PEDRA D'AGUA

A aldeia Pedra D"Agua é uma das principais aldeias pelo histérico onde ocorreu a
Retomada. Apesar de ser uma das aldeias de destaque, nem sempre, ocorre a pratica do Toré
nos dias comuns. Isso é lamentado por alguns xukurus que moram nas proximidades.
Segundo depoimento de alguns, o fato de ser a principal aldeia, deveria ter o ritual
regularmente.

Em uma de nossas incursdes a esta aldeia, realizamos entrevista coletiva com xuxurus
de outras aldeias que se deslocavam de logas distancias para a Pedra D"Agua com o fim
precipuo de participar da pratica do Toré quando tinham noticia de sua ocorréncia. Nesse dia,
0s xukurus do Movimento Jovem se fizeram presente. O terreiro ndo estava propicio para o
ritual devido as chuvas, porém, em poucos minutos os jovens deixaram o local pronto.

Estdvamos com um grupo de turistas que tinham curiosidade em assistir o ritual.
Ficamos todos afastados, e logo um dos jovens que lideravam o Toré, aproximou-se,
indagando de onde eramos, qual o motivo da visita. Apds esclarecimentos, nos convidou a
participar. Era um grupo que ndo professavam a mesma fe, mas tinham curiosidade em ver

como era a espiritualidade dos indigenas, sem dele participar. Jessa resisténcia parece ter
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interferido de algum modo na presenca das entidades evocadas, pois ndo houve qualquer
manifestacdo dos encantados.

Durante os eventos, poréem, ha grande movimentacdo tanto de outros aldeados como
visitantes. Na festa do Rei de Ororuba, em janeiro, antes da escalada ao cume da Pedra onde
se da o ritual sagrado e se invoca a presencga dos encantados, primeiro é praticado o Toré no

terreiro dessa aldeia.

Figura 21: Imagens do Toré na aldeia Pedra D"Agua

& e o T

Fonte: Autoria nossa.

Como podemos visualizar, nesse dia muitos jovens e criangas se faziam presente.
(ANEXO C)

ALDEIA AFETOS

Em umas das nossas andangas pelas TI, conhecemos a aldeia Afetos. Uma aldeia que
vivia uma situacdo de grande dificuldade, a depender da forca da natureza sagrada. Muitos ja
ndo tinham aquele mesmo entusiasmo observado em outras aldeias maiores (Sucupira,
Cajueiro). Alguns membros da aldeia residiam no centro de Pesqueira e em bairos proximos,
por questdo de trabalho para melhores condigdes de vida, pois somente a agricultura nao era
suficiente para uma vida mais confortavel. Muitos ndo tinham tanta mobilidade, ou mesmo
disposicdo, para trilharem pelos caminhos que levam aos terreiros de aldeias ativas para

realizarem a pratica do Toré.
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Conhecemos uma familia, cuja matriarca, D. Maria das Montanhas, até o nome era
sugestivo do esfor¢co empreendido por essa guerreira que do alto de seus quase setenta anos,
caminhava quilémetros para Pedra d’Agua e outras aldeias ativas, praticar o Toré. Era viava e
sempre ia ao cemitério da mata onde jazia seu marido préximo ao antigo cacique Xicéo.
(FOTO 5) Em alguns eventos que participamos, encontramos essa xukuru com 0 mesmo
entusiasmo com que nos recebera em sua residéncia. A filha, lzabel, morava em Portal e
estudava Pedagogia, cujo sonho era ser professora indigena. Mesmo fora das TI, nutria

grandes esperancas de contribuir para a melhoria de vida de seu povo. (ANEXO C)

6.3.2 Uma visada socioantropoldgica

Quanto a analise socioantropoldgica, remetemos as concepc¢des bourdeusianas
(habitus, estilo de vida). Sobre a analise do habitus (extraido do modo de ser) dos xukurus,
vale salientar que ndo observamos o habitus de classe como o propde Bourdieu, entretanto
observamos as disposi¢des dos xukurus, em termos de pretensdo ao poder, ou junto as
instancias de poder ou ainda pelo reconhecimento dos ndo indios. Por disposicdo, Bourdieu
(1989) se refere a internalizacdo que os individuos fazem das experiéncias passadas
observadas no processo de socializacdo. Podemos observar as disposi¢cbes dos Xukuru
sugeridas em suas representacdes de mundo na pesquisa empirica a partir dos nossos
primeiros contatos.

Para dialogar com os pressupostos bourdesianos apontados na fundamentacéo tedrica
deste estudo, apresentamos alguns trechos de entrevistas em que os Xukuru agem em
conformidade com sua realidade, mostrando-se predispostos a viverem como Seus

antepassados.

Eu nasci e me crie aqui em Cimbres. Aqui nesta casa eu me realizo com
muito orgulho de ser Xukuru, e tudo o que preciso para ser feliz esta aqui.
Meu marido ficou doente e teve que ir para o Recife se tratar, e tivemos
ajuda e ele foi e se operou, vivemos aqui como pobre, mas ndo falta nada, o
cacique ndo deixa faltar nada. (Dona de casa, 38, Cimbres)

Eu procuro plantar aqui no meu quintal muitos alimentos. Aqui eu tenho
macaxeira, batata, lim&o, pode ver, jaca...a mulé planta horta...tem o pé de
jatoba, a jurema...temos 0s nosso cha, para limpar o corpo e curar. Tudo

aqui € para a nossa sobrevivéncia. (Agricultor, 47, aldeia Guarda)
Apesar de buscarem um modo de viver que os aproxime de seus ancestrais, tudo
compartilhando, procurando viver em coletividade e tentando uma independéncia da
Prefeitura, eles demonstram certo ressentimento pela falta de apoio da Funai, cujo propésito

seria ajuda-los:



195

NOs ndo precisa de prefeito para administrar nossa aldeia. Se diz que a
Funai é para da o apoio...tem uns que ela da apoio, tem outros que ela tira o
apoio e 0s outros quer movimentar a Funai. Se ndo tem recursos, ndo tem
nada. N6s mesmo é que temos que nos organizar. Temos um Conselho
agricola. Se precisamos ndo vamos ta pedindo a prefeito, a governo, noés é
gue temos gue nos organizar...nds faz bingo na aldeia, convoca movimento,
temos muito de nés com seus empregos, tem salério e determinam um caché
para ajuda, para a gente nao se preocupar em pedir. Praticamente aqui nos
ndo temos um prefeito...a prefeitura em Pesquera ndo faz nada pra
gente...nessa semana nos reunimos com os professores indigenas para fazer
uma escola sem partido..se for aprovado...querem tirar todas as
religiosidades da escola. (Wanderley (Dedé), 60, Cajueiro)

Pudemos perceber certo desabafo, que o tom de voz (ainda que ndo 0 possamos

exprimir nessas linhas) deixou transparecer

(mas isso somente se verifica quando
realizamos o trabalho de escuta como recomenda Heidegger). Observamos um sentimento de
abandono, de impoténcia. Precisam se organizar; precisam de estratégia para ndo depender do
ndo indio (Prefeitura); precisam contar com os que trabalham e disponibilizam recurso para a
aldeia. Durante o Toré, porém, tudo é serenidade. Ndo parece haver pesar. E como se a
natureza compensasse as dificuldades vivenciadas no dia a dia. Alguns demonstram até uma
alegria, um regozijo, enfim, uma satisfacdo que os invade e os completa.

Outros trechos de entrevistas vdo mostrar, segundo nos pareceu, que ha uma luta
interna entre os interesses coletivo e individual. Ao mesmo tempo em que os xukurus da Serra
de Ororuba se preocupam com os direitos coletivos e o futuro de sua gente a partir do
fortalecimento de sua identidade étnica (por isso a preocupacdo com a revitalizacdo da lingua,
0 apego ao que restou do passado), hd uma preocupacdo com o futuro de sua familia em
particular. Procuram ascender socialmente, enviando os filhos para estudar fora das Tl para
terem condi¢Ges de competir mais equilibradamente com os ndo indios na aquisicdo de
conhecimento.

Os pais se enchem de orgulho em verem seus filhos conhecendo palavras da lingua
ancestral na escola indigena. Alguns apresentaram certa ansiedade em nos mostrar que a
lingua existe, a0 menos como registro, em uma demonstracdo de esperanca na sua
revitalizacao.

Quanto ao estilo de vida na realidade indigena®®*, conforme trata Bourdieu, pudemos

analisar, na disting&o social com o estilo de vida dos ndo indios. Também é possivel, contudo,

Y0E que, muitas vezes, como diz o psicélogo humanista Karl Rogers (1987, p. 9): “As palavras transmitem uma
mensagem, ¢ tom de voz transmite outra, completamente diferente”.

11 poderiamos utilizar “praticas culturais” em vez de estilo de vida, uma vez que tratamos em nosso estudo de
um grupo de inigenas, contudo consideramos pertinente utilizarmos a concepgao bourdesiana, por estarmos no
ambito do contato cultural quando temos observado a interferéncia do contato interétinico, a exemplo da
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contrastar o estilo de vida entre os xukurus aldeados nas Tl e os centralizados em Pesqueira,
em que os primeiros (os aldeados) justificam seu deslocamentos pela necessidade de trabalho,
devido a condicbes precarias em que vive sua gente, que dependem de recursos
exclusivamente de subsidios mantenedores do cacique. O estilo de vida dos xukurus (os que
residem em Pesqueira) € mais aproximado dos costumes urbanos, e muitos nao séo assiduos
nos rituais sagrados de sua tradicdo. Muitos lutam para manter os filhos na universidade, que
podemos analisar como simbolo de status por isso ha um esfor¢co para um enquadramento
social que assegure esse “estilo de vida” diferenciado.

Em nossa aproximagdo com uma familia oriunda da aldeia Afetos, onde ainda moram
0S pais e 0s parentes, pudemos observar o estilo de vida da jovem dona de casa que estudava
Pedagogia em EaD, com aulas presenciais de 15 em 15 dias no Polo de Pesqueira. Ela se
mantinha sempre arrumada e quando a chamamos para tirar uma foto, apressou-se em pegar
uma bolsinha com os produtos de uma marca americana, oferecendo-me para tambeém usar.
Perguntei como ela mantinha esse estilo de vida, uma vez que 0s produtos internacionais sao
acima de nosso poder aquisitivo. Ela respondeu que era cadastrada como distribuidora ja para
obter abatimento e que sempre vendia para poder comprar.

Por isso sou cadastrada, assim recebo um bom desconto. Eu vendo para
poder comprar. Gosto de ir maquiada para a faculdade. Nao é porque sou
Xukuru que tenho que ir desarrumada para as pessoas dizerem, olha ai
como ela é selvagem. (MI, 49, universitaria)

O estilo de vida dessa xukuru é atestado pelo habitus (2007a), como vimos na
abordagem socioldgica (Cap.2), e reflete a historia de vida do sujeito. Estudar um curso
superior ja foi internalizado pelo processo de socializacdo que predispbe a agir das formas
como querem alcancar a visibilidade.

Na intercultural indigena, da qual participamos ministrando aula de fonética,
percebemos que muitos alunos xukurus estavam fazendo o curso superior com o proposito de
dar um retorno para a sua gente. Muitas afirmavam que pretendiam ensinar ao seu povo para
assim, com o saber formalizado, possam melhor defender os seus direitos de seu povo.

A preocupacdo com a educagdo formal é latente entre muitos jovens xukurus, os quais
buscam reconhecimento social e entendem o diploma como uma condi¢do para melhor

disputar espagos sociais como sujeitos de direito que sao.

presenca dos Xukuru na Intercultural indigena em Caruaru e em outras universidades, exercendo o pleno direito
a cidadania diferenciada.
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No entendimento de Bourdieu (2007a), segundo o qual muitos dos que adquirem
diploma ndo tém capital social suficiente para usufruir de seus diplomas, observamos que 0s
universitarios apresentam um baixo grau de competéncia linguistica e comunicativa, pelo
menos em termos de uso da formalidade da lingua portuguesa, devido a limitagcdes de
conhecimento vertical.

A contradicdo especifica do modo de reprodugdo, com componente escolar,
reside na oposicdo entre o0s interesses da classe que a Escola serve
estatisticamente e os interesses dos membros da classe que ela sacrifica, ou
seja, aqueles que sdo designados como "fracassados” e estdo ameacados de
desclassificagdo por ndo possuirem os diplomas formalmente exigidos dos
membros que usufruem de plenos direitos; sem esquecer os detentores de
diplomas que. "normalmente” - ou seja, em um estado anterior da relagdo
entre os diplomas e os cargos -, da direito a uma profissdo burguesa a quem,
ndo sendo oriundo da classe, estd desprovido do capital social necessario
para obter o pleno rendimento de seus diplomas (BOURDIEUR, 2007a, p.
142).

Podemos relacionar essa tentativa de fuga da desclassificacdo, com a busca de alguns
xukurus para completar uma educacdo formal exigida pela cidadania ndo indigena. Como
nesse entendimento bourdesiano, em que muitos que adquirem diploma ndo tém capital social
suficiente para usufruir de seus diplomas, também muitos concorrem em desvantagens para se

estabelecerem profissionalmente.*%?

6.3.3 A busca da lingua ancestral

No entendimento de que a “linguagem ¢ a casa do ser”, como afirma Heidegger
(2005), compreendemos que a busca pela lingua ancestral, para o fortalecimento da identidade
étnica é como uma busca pela prépria vida. Podemos inferir que o ser Xukuru encontra-se
peregrino a procura de sua casa e, consequentemente, a procura de si mesmo.

Conforme postula Heidegger (2011, p. 97) sobre a linguagem, trata-se de um
sentimento de pertenca: “prevalece e carrega a referéncia do homem na sua duplicidade ser e
ente”, pois “o homem ¢ recomendado a medida que pertence, como o ser que €, a uma
recomendagdo que o requer ¢ o reivindica” (HEIDEGGER, 2011, p.99). Portanto, buscar a
esséncia da linguagem é uma experiéncia que difere da praticada pela metafisica que, na

busca pelo ser, faziam-no coincidir com o ente.

192 Cf notagdes sobre a Intercultural indigena (Cap. 6) em Caruaru, em que muitos xukurus estdo em busca do
diploma. Em nossa experiéncia como professora de Sociolinguistica de alunos ndo indigenas, percebemos a
dissimetria entre os saberes que pde em desvantagem os alunos indigenas na apropriacdo do conhecimento
formal exigido para uma concorréncia mais justa, inclusive no uso da lingua.
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Durante nossos estudos sobre o processo que pode levar ao apagamento e mesmo a
perda completa de uma lingua, compreendemos que a ideia de perda da lingua ancestral pode
causar perturbacdo interior e certa angustia. Entre os xukurus mais velhos percebemos esse
sentimento partilhado, acompanhado de um forte desejo de recuperar essa lingua, como que
para preencher um vazio histérico.

H& entre muitos xukurus a ideia de que a lingua guarda os segredos da etnia, a
exemplo do “segredo do Ouricuri”. Os mistérios do mundo espiritual (para eles, tdo real como
o mundo plausivel em que vivemos antes de experimentarmos a morte fisica, fim da
existéncia humana), sdo compartilhados pelos ancestrais encantados e demais entidades.

Outra observacdo da pesquisa empirica foi que com a lingua seria possivel guardar os
segredos de sua tradicdo, pois de posse da lingua eles poderiam falar suas particularidades
sem serem entendidos pelos ndo indios. Podemos citar como exemplo um trecho da entrevista
do indigena que nos hospedou por diversas vezes quando estivemos nas Tl dos Xukuru, em
que afirma com tristeza sobre a importancia da recuperagdo da lingua ancestral:

Isso iria dar mais confian¢a ao nosso povo porque certas intimidade nossa
alguém nao ia perceber nem entender. Um modo de conversar entre si.
Entdo seria 6timo uma lingua dessa porque, caso que nem aconteceu nos ir
a Pedra D"Agua onte, naquele ritual ali, onde existe coisas que alguém viu,
que entende a lingua portuguesa... ja deve ta na internet. (Entrevista com
indigena SL, 46, aldeia Guarda)

Interessante € a consciéncia do mundo em rede e de que sua tradicdo é e seus rituais
sagrados ndo sdo mais segredo como o foram nos tempos dos ancestrais. Obviamente que nao
0 eram uma vez que de fato os tempos sdo outros, pois vivemos em tempos de tecnologia e
nada ha que se prolongue até seu descobrimento.

Entre tantos outros tracos de identificacdo cultural, tanto a agricultura quanto a lingua
destacam-se em importéncia. O trato com a terra, como capital cultural dos Xukurus, deve
estar no curriculo, mas é essencial que entre na vida dos membros da comunidade, pois,
segundo Iran, lider do Conselho Xukuru®®, agricultura é um modo de vida e ndo uma falta de
opcdo. E preciso cultivar o ato de plantar, o didlogo com a natureza, manter vivo esse
elemento cultural forte. Da mesma forma, a lingua se imp®&e na cultura por estar presente nas

relacOes sociais, mas também por ser um dos principais elementos de identificagéolg4.

1% Em visita de alguns Xukurus, em abril de 2015, ao Ncleo Indigena da UFPE coordenado pela Profé Dr®
Stella Telles, o pesquisador indigena relata sobre sua pesquisa, registrada como a primeira defesa por uma
agricultura ancestral.

194 Cf Artigo sobre acomodacao dialetal, publicado nos Anais do Congresso de Filologia e Linguistica do Rio de
Janeiro, que trata sobre a questdo da identidade (CARVALHO, 2014).
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O fato de os xukurus hoje desconhecerem sua lingua ancestral é fator de angustia,
posto representar uma lacuna desse “Ser ai no mundo”, que se torna latente em sua busca
incessante pela revitalizacdo da lingua Xukuru. Nesse entendimento, podemos inferir que o
Ser Xukuru encontra-se peregrino a procura de sua casa e, consequentemente, a procura de si
mesmo, 0 que justifica essa busca.

Muitos xukurus ndo consideram a lingua homoénima como lingua morta, uma vez que
ha registro da lingua. Essa é uma afirmativa muito forte que suscita divergéncias conceituais
(como discutido no Capitulo 4) e que ndo é aceita por eles. Ao perguntarmos se eles
conheciam alguém que fale a lingua, muitos afirmaram que alguns membros da familia
sabiam falar a lingua, mas todos citam como exemplo o pajé a quem afirmam com conviccao
que sabe a lingua e fala nos rituais, embora tenham consciéncia que, mesmo o0s que sabem néo

a usam para interagir em seu cotidiano.

[...] utilizam, vou citar algumas palavras: juraci é fome, xenubre é indio,
polaco é pé, Limolaigo é terra, tapuka, galinha: Bremen é bom dia,
tataramen € boa noite (...) No préprio ritual, quem esta a frente utiliza...ela
ndo é morta, h& muito uso dessa lingua. (...) eu acredito que a nossa lingua
nao estd morta. Os Funid eles tém essa lingua materna, registrada e falada
no dia a dia...nés ndo temos o nosso dialeto fortemente como eles, mas nos
temos vocabulos que ja sdo registrados e temos familia que ainda fala a
lingua materna...mas por conta da colonizagdo, muitos ainda sentem medo,
a repressao foi grande, muita tortura, muito massacre, mas é falado nas
escolas como fortalecimento da nossa cultura (informacdo verbal) ECP,
Elizabete, 38, Coord. Pedagdgica)

Ao questionarmos sobre a motivacdo da revitalizacdo hipotética da lingua ancestral,
todos lamentavam a perda da lingua, tanto pessoas com elevado grau de escolaridade ou que
ocupavam um lugar social de destaque e politizadas, quanto pessoas com baixo grau de
escolaridade ou sem qualquer representatividade sociopolitica, simples moradores da
comunidade Xukuru. A maioria confirmava, com certa veeméncia, o interesse na revitalizacao
da lingua, como demonstrado em alguns recortes de fala a seguir:

Com certeza, com certeza, se a gente tivesse oportunidade de fazer um
resgate da nossa lingua, seria extraordinério pra nosso povo. (ET,
31, Cimbres, Professor de Historia)

Claro, eu mesma gostaria de aprender essa lingua que foi falada pelos
antigos. Se tivesse essa oportunidade, seria sim interessante para todos nos.
Principalmente deveriam ensinar a meninada, para crescer conhecendo
como era a lingua. (JGP, 64, Aldeia Sucupira, Agricultor)
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Eu acredito que é muito importante fazer essa revitalizagdo, ndo é um
resgate mas que aumenta...as pesquisas sdo bem vindas. Tém muito a
contribuir com 0 nosso processo historico. (LCP, coord. Pegagogico)

A gente tenta estar resgatando a cada dia, através das pesquisa, com 0s
mais velhos...esta sempre buscando algumas palavras, que infelizmente néo
sdo todas, mas alguns vocébulos, estd sempre pesquisando até porque a
gente tenta passar para os nossos estudantes (AP, Intercultural
Indigena)

E preciso pensar o Xukuru, em sua vida fética, para dela refletir uma historicidade
como propde Heidegger (2010) em sua oposi¢do a um historicismo que se congela no tempo e
se perde em caducidade (Secdo 2.1). Os Xukuru sdo um grupo indigena que, como quaisquer
povos ao longo da historia, sofrera influéncia do meio e das circunstancias transformadoras,
sobretudo dos efeitos da globalizacdo. Aviltados em sua identidade, foram dizimados apds os
impactos das politicas homogeneizadoras, cuja consequéncia fora o apagamento da lingua,
mas resistiam e resistem até hoje, pelo fortalecimento de sua identidade étnica. (Cap. 4)

A busca pela revitalizagdo da lingua ancestral ¢ uma das formas de resisténcia, ao que
se apegam aos registros Ultimos do que restou da lingua. Hoje, dispGe de suas terras, livres do
medo que outrora assolava entre o0s ascendentes, estdo dispostos a correr atrds do prejuizo.
Inicialmente, contudo, em nossas primeiras incursées nas TI, muitos xukurus, mantendo a
memoria dos maus tratos sofridos pelos ancestrais, pela lembranca de relatos dos pais e avés
que ainda falavam no interior dos lares a lingua homénima, ainda que sem traduzi-la, eles nos
observavam com reserva, observado na postura e olhar enviesado que nos langavam.

Quanto a realidade concreta da lingua homénima dos Xukuru, € possivel afirmar que
essa lingua ancestral tenha existido, considerando que, numa cultura agrafa, as memérias do
povo servem de fonte e 0 que muitos historiadores registram (GALINDO, 2011), SILVA
(2014) entre outros, sobre o processo avassalador dos colonizadores no combate as tradi¢des
dos ancestrais indigenas sobretudo quanto a proibicdo de uso de suas linguas nativas (L1) e
criacdo de escolas de ensino da lingua entre outras formas de enfraquecimento étnico.

Ao refletir sobre o que restou da lingua como registro e seu uso, é fato que estejamos
diante de uma lingua em desuso, haja vista ndo se interagir na espontaneidade da fala com
sentengas estruturadas sintaticamente, sendo com termos relacionais dispostos na Lingua
Portuguesa.

Dentro dos valores sociolinguisticos que fundamentam as institui¢des sociais, a lingua
se institui como elemento fundamental para, de forma mais detalhada, referir a identidade.

Isso justifica essa busca pela lingua ancestral, apesar de a lingua ndo ser uma condigdo sine
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qua non para a construgdo de identificacdo étnica como instituto de vinculagdo e perpetuacao
dos valores simbolicos, a sua materialidade funciona como recurso que envolve poder e apoia
fortalecimento identitario.

O esforgo que os indigenas fizeram para o aumento do léxico € atestado no interesse
em aprender. Os resultados da pesquisa apontam para total interesse na revitaliza¢éo da lingua
de seus ancestrais. Diferentemente dos resultados da pesquisa do professor Aryon Rodrigues
sobre os Xukuru Kariri, os quais afirmavam que ndo se importavam de desconhecerem a
lingua: “Tinham até orgulho de nada saberem sobre a lingua indigena” (RODRIGUES, 1976,
p. 34), os xukurus da Serra de Ororubd, que estdo ainda vivenciando um processo tenso de
reivindicacdo de seus direitos, demonstraram 0 quanto consideravam importante a
revitalizacdo de lingua Xukuru ao tomar essa iniciativa cientifica como uma grande
esperanca. “Seria 6timo” (AB), “isso iria dar mais confian¢a ao nosso povo” (SL).

Outra observacao interessante foi que todos, ao perceberem nosso interesse sobre a
lingua, faziam questdo de mostrar conhecimento, citando palavras e traduzindo-as, antes
mesmo que houvéssemos solicitado. Jovens e principalmente os mais velhos.

O pajé, ao ser entrevistado, falava algumas sentencas em xukuru, contudo, observamos
que apresentava em sua fala itens lexicais e uma estrutura morfossintatica do Portugués.

Segundo a classificacdo adotada por Cristofaro (1988) %

, 0 pajé ndo deve ser
considerado falante fluente (embora seja reconhecido por toda a comunidade como falante),
nem mesmo pode ser considerado semifalante, uma vez que se encontra ja avancado em idade
e possivelmente deveria ser mais conservador e apresentar em sua fala termos relacionais do
préprio idioma. A questdo é que o desuso acelera o0 apagamento ha muito iniciado quando por
questdo de sobrevivéncia, medo de revelar deixaram de interagir na antiga lingua materna

Sukuru, hoje interagem com a madrasta Lingua Portuguesa que passam a assumir como L1.

6.4 UMA ANALISE SINTESE

A diversidade cultural indigena é percebida nas tradicGes que mantém, ndo somente
pela lingua, mas nas artes, dancas e rituais religiosos. Ha especificidades em cada etnia que as
distinguem uma das outras, sobretudo em relacéo a cultura dos néo indios como, por exemplo,

suas atitudes em relacdo a morte e a vida, a terra.

195 Cf. Cap. 4).
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O convivio demasiado tempo com a sociedade nacional tem gerando situacGes
conflitantes para os indigenas desde a situacao colonial quando fora desprezada a sua relacéo
com o passado.

A idealizacdo construida sobre o indio parte de um imaginario equivocado que se
presta ao interesse de uma parcela da sociedade majoritaria que compartilha da inferiorizacéo
do indigena. Segundo Oliveira (1995), sdo duas nogdes sobre a concep¢ao do termo “indios”
que merecem um olhar critico sobre esse valor de verdade assumido historicamente e povoa o
imaginario popular até a contemporaneidade. Castro (2016) distingue indios de indigenas pela
consciéncia desses ultimos de sua singularidade étnica.

A camada populacional ruralista, formada por uma elite com interesses econdmicos
nas areas e recursos naturais das TI, cuja postura racista se empenha em negar a etnicidade
dos povos indigenas, utilizando terminologias que os descredenciam como povos originarios
(caboclos, descendentes, farsantes etc), fazem uso também de acusacfes infundadas e
falaciosas sobre esse ser étnico: que o0s indios Sd0 preguicosos, sujos e traigoeiros,
generalizando assim todos 0s povos indigenas aos quais chamamos de originarios, uma
acepcdo que se distancia da designacdo equivocada inicialmente e alimentando um
preconceito racial contra esses grupos étnicos diferenciados que habitam os espagos desse
Brasil. Sdo vérias as designacdes desses povos em todo o globo. Pueblos unicos, isolados,
quando poderiam ser chamados de povos originarios haja vista a ampla comprovacao de sua
presenca antes da chegada dos europeus. Aborigenes, chamam os australianos, canadenses e
argentinos; Autoctones para os franceses, First nations para 0os americanos, e 0s que habitam
0 Nordeste do Brasil foram invisibilizados por sua “mestigagem” como foram chamados pela
canonicidade, a exemplo de Darcy Ribeiro.

Alexia indio € usada pela populacdo urbana numa acepcéao ideologizada e romantica
que conduz a um imaginario desse ser como de tdo puro, incapaz. Quem aqui da populagéo
majoritaria dessa nacao brasileira, pode ser considerado puro, etnicamente falando? Somos
todos misturados, ndo somente os indios do Nordeste, argumentagéo para a sua invisibilidade,
como um ser étnico, que se autoidentifica pelo sentimento de pertenca aos povos originarios
dessas terras, que hoje ocupam por direito, mediante muita luta.

No entendimento de uma analise critica, estamos conscientes de que tanto o termo
indio como indigena s&o criacdo europeia, e, para nos afastarmos dessa tentativa europeizante
de inferiorizacdo dos habitantes originarios cuja diversidade étnica (plurietnicidade) era a sua
maior caracteristica, damos preferéncia a designacdo do linguista Aryon Rodrigues a seguir.
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Os indios do Brasil ndo sdo um povo. Sdo muitos povos, diferentes de nds e
diferentes entre si. Cada qual tem usos e costumes proprios, com habilidades
tecnologicas, atividades, estilos, crencas religiosas, organizacdo social e
filosofia peculiar, resultante de experiéncias de vida acumulada e
desenvolvida em milhares de anos (RODRIGUES, 1996, p. 17).

Com essa caracterizacdo do renomado especialista nos estudos das linguas indigenas,
corroborado por Castro (2016), entendemos melhor a inadequacgéo do conceito de indio.

E compreensivel, contudo, que os proprios indigenas, mesmo os conscientes de suas
diferencas culturais, apropriem-se, do termo indio por entender a necessidade de pleitearem
politicas publicas de atencédo as necessidades especificas de cada povo.

Diante dessa situacdo, entendemos que houve entdo um deslocamento valorativo do
termo indio amplamente utilizado desde a presenca europeia por ndo indios e reutilizado pelos
povos originarios por razdes politicas, por entender que se tratava de uma palavra-chave para
0 movimento indigena no Brasil, ou seja, nas discussdes politicas para o fortalecimento das
identidades étnicas, eles passaram a se apropriar do termo como uma forma de enfrentamento
com a sociedade majoritaria nacional para garantir sua “indianeidade”, um termo paralelo
para se referir ao que une os povos indigenas em semelhanca entre si e diferenca do europeu.

Descaracterizar o Xukuru, portanto, é (intertextualizando Viveiro de Castro, o qual
exemplifica com o indigena Mundukuru), primeiramente queriam transformar os Xukuru em
indios, em seguida, em indio tutelado, depois indio assistido até culminar em indio sem terra.
O Xukuru, no entanto, povo de sangue guerreiro, lutou (e vem lutando) e, ao perguntarmos
guem sao, respondem de prontiddo: sou Xukuru com muito orgulho, amante da natureza e
protegido pelos encantado e por nossos ancestrais.

A questdo que se impde a sociedade contemporanea € o preconceito instaurado na
discriminacdo das diferencas. Ser branco, negro, mulato ou indio ndo quer dizer nada, ou diz
muito pouco sobre o que de fato somos. Segundo Doria (2007), se as diferencas genéticas
(90%) apresentam-se entre os individuos e ndo entre as racas, como 0s evolucionistas
explicam tanto preconceito entre as diferengas que existem entre os povos (raga/etnia)? A
ciéncia e capaz de determinar se dado comportamento humano é de condicionamento genético
ou cultural? Tampouco podemos gastar neurdnios em respostas que a ciéncia ainda nao deu.

Em relacdo a questdo das classes, entendemos que a significacdo marxista primeira
ndo se aplica, sendo apenas na relacdo assimétrica de dominacgéo e poder. Embora distintas
uma das outras, as sociedades indigenas compartilham tragcos  comuns

entre os quais o fato de ndo serem estratificadas em classes sociais, pois
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entre eles ha a consciéncia de forca coletiva da terra, vivem da terra e ndo apenas dos recursos
nela existentes haja vista buscarem nela a sabedoria transmitida pelos encantados.

No caso dos Xukuru aldeados, percebemos que a maioria das familias tem um rocado
para cuidar, afinal, o trato com a terra para o cultivo de batata, macaxeira, mandioca, milho,
abobora, feijdo etc é a sua especialidade. Enquanto a terra € mercadoria e sindbnimo de poder,
para as sociedades ndo indigenas, para os Xukuru, € lugar de viver, crescer, receber a forca
dos ancestrais, espaco do rito e contato com o divino.

Os Xukuru sd@o um povo de abertura espiritual para inserir elementos de outros
segmentos religiosos, ao contrario dos cristdos, eles aceitam a relacao ritualistica espiritual de
outras religides. Vale salientar que ndo estamos diante de uma primitividade em que a
aceitacdo e tolerancia sejam interpretadas como fragilidade e inconstancia inerente de seus
préprios principios, mas uma atitude de respeito e tolerdncia e entendimento de que ambos
tém sua forma propria de alcangar o divino.

As politicas de integracdo e assimilacdo e consequentemente de estabelecimento do
preconceito, desenvolvidas em mais de quinhentos anos de Brasil, levaram a reducédo dréastica
das etnias indigenas atingindo verticalmente suas tradi¢bes, numa violéncia simbdlica impar.
Em pleno século XXI, é surpreendente que ainda existam estudiosos que perseguem a esteira
da negacdo das diferengas, ao considerarem os indigenas integrados completamente a
sociedade nacional de tal modo que ndo se possa reconhecer sua etnicidade. Cabe registrar,
no entanto, que apesar de terem sido subjugados pelos exploradores europeus, ao ponto de
muitos terem perdido a sua lingua ancestral, nada do que se fez foi obtido pacificamente. O
processo avassalador de perdas ndo foi natural, mas sim um campo de disputa politica, social
e cultural. Foram preciso guerras e muitos embates de resisténcia, por isso podemos hoje
sintetizar o resultado de sua historiografia como uma trajetoria de luta, resisténcia e, de
heroismo sim, mas também de perdas e danos! Por outro lado, devemos registrar que 0s
Xukuru tém aumentado as esperancas no fortalecimento de sua identidade, a cada conquista
no enfrentamento ao Estado.

O Portugués passara a L1 tendo substituido a lingua dos ancestrais, ndo somente entre
os Xukuru, mas entre todos os indigenas do Nordeste, com exce¢do dos Funi-6. A
indianeidade desses povos, contudo, ndo pode ser aferida apenas pela manutengéo da Lingua,
posto nédo ser a unica maneira de provar sua existéncia. Afinal, é possivel perder a lingua sem
perder a cultura. Como historiado, e reconhecido pelo préprio Darcy Ribeiro, os Xukuru

mantém tracos culturais especificos que os distanciam da sociedade majoritaria.
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Como apresentamos ao longo deste estudo, politicas externas foram usadas para o
apagamento da lingua, como foi o caso da proibicdo pombalina a que os povos indigenas
foram submetidos. Sabemos que € a interacdo que mantém a lingua viva, substituicdo e perda
da lingua ndo foi uma escolha deliberada, mas uma Unica opcdo haja vista as consequéncias
que sofreriam se usasem sua lingua nativa.

Se os xukurus de hoje, por livre e inteira disposi¢do, desejam aprender a lingua de seus
ancestrais, ainda com variacdes e mudancas e mescla com o Portugués, contando para isso
com o trabalho acurado de linguistas, estdo na direcdo da revitalizacdo da lingua. Todos 0s
que participaram da pesquisa, a excec¢do de uma infima parcela que trabalham e estudam fora
das TI, manifestaram interesse em aprender a lingua se oportunidade tiverem. N&o sentem
necessidade, contudo, de substituir a lingua dos ancestrais pela lingua Portuguesa que hoje
falam como L1. A Lingua Xukuru seria bem recebida como L2.

A revitalizacdo de uma lingua, contudo, € uma questdo complexa e requer ultrapassar
barreiras, sobretudo quando ndo se tem registro documental da proto-lingua da familia tupi-
guarani, tampouco o temos da oralidade. Ndo descartamos, porém, a intuicdo de que haja
uma possibilidade de encaminha-los a revitalizacdo, a partir do levantamento léxico-
semantico do que restou, pois termos arcaicos podem ser um caminho, uma vez que 0
primeiro passo ja foi dado, o que parece fato: a decisdo de querer aprender a lingua
homénima, ainda que recheada de variacdes e mudangas, caracteristicas inerentes a todas as
linguas conforme as variaveis socioculturais e historicas.

Cabe aos linguistas, e nos incluimos nesse engajamento, motivados pelo espirito de
pesquisadores e fildlogos, darmos continuidade a esse retorno historico a fim de trazer ao
palco das discussbes esse protagonismo dos Xukuru como parte resistente dos povos
originarios. Ainda estamos diante de um longo percurso em busca da verdade do ser, e
sabemos que ndo é seguro afirmar se alcangaremos a revitalizacdo da lingua como L2. N&o
esperamos encontrar a lingua Xukuru do século XVI, haja vista o processo de variacdo e
mudanga inerente a qualquer lingua, ou seja, 0s processos fonoldgicos aos quais todas as
linguas estdo submetidas. Nosso empenho se dard em recuperar registros do que foi a lingua
Xukuru e trazer para o contexto de hoje, buscando recuperar significagbes e sentidos e, a
partir de estratégias de aprendizagem, levar-lhes o conhecimento, para que eles mesmos
repassem para as novas geracOes, sem prejuizo dos sentidos ancestrais que eles ainda

carregam, mas também de novos sentidos que eles mesmos possam dar.
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7 CONSIDERACOES INCONCLUSIVAS

A esséncia da verdade é a verdade da esséncia

Martin Heidegger

Este estudo versou sobre a problematizacdo linguistica entre grupos indigenas do
Nordeste, especificamente os Xukuru da Serra de Ororuba-PE, um grupo indigena que
vivencia um processo de busca pela revitalizacdo de sua lingua ancestral e de fortalecimento
de sua etnicidade. Discutimos as questdes da lingua em torno do fortalecimento de sua
identidade ética pensado a partir do sentido do Ser. Nosso objetivo foi desenvolver um estudo
interdisciplinar, alinhando-nos a uma perspectiva holistica de mundo, para abranger o Xukuru
nas experiéncias de sua vida fatica, sobretudo com a lingua(gem), a fim de melhor situa-lo
como Ser no mundo. Para atender a esse propoésito, com foco no acontecimento do Ser
Xukuru, utilizamos uma confluéncia de teorias e seus olhares sobre esse fenémeno. O
principio norteador foi o processo dindmico da condicdo humana, pelo que entendemos que
tudo se altera, inclusive as culturas indigenas.

Desenvolver um estudo interdisciplinar entre os Xukuru envolvendo a lingua, o
fortalecimento de sua etnicidade e a busca pelo sentido do ser nos levou a remontar a situagdo
colonial, quando se deu inicio o processo de deslocamaento e apagamento dos povos
indigenas.

Relatamos inicialmente que os exploradores europeus, 0S portugueses, na imposic¢ao
cultural e simbdlica com que subjulgaram o0s povos originarios, desde sua chegada,
desevolveram estratégias de dominacdo que resultaram em um longo processo de massacre
indigena. Desconsideraram sua relagdo com o passado, intervindo violentamente no seu modo
de organizagéo social desses primeiros povos, amansando os resistentes com a religido e por
fim com a mistura pelo casamento.

Ao longo do estudo, tecemos uma avaliagdo critica sobre a visdo eurocéntrica
instaurada desde os primeiros relatos sobre os povos que habitavam o Novo Mundo e que
perdura até a contemporaneidade, quando encontramos estudiosos que ainda corroboram a
canonicidade quanto a invisibilidade desses povos. Em outras palavras, a visdo evolucionista
de mundo, em que esses povos sdo conceituados, numa escala valorativa de primitivos a
civilizados, parametrizada pela cultura ocidental europeia, ou seja, quanto mais afastados
desse modelo, mais préximos da primitividade serdo considerados, essa visdo preconceituosa

persiste até os tempos atuais.
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Nessa mesma linha de pensamento, apresentamos como essa invisibilidade atingira, de
modo avassalador, os povos indigenas do Nordeste, demonstrando que a justificativa para tal
fato fora a perda da lingua ancestral. Entre todas as estratéegias de dominacao
emprendida pela engenhosidade desses europeus, consideramos que a imposic¢do da Lingua
Portuguesa pelo Marqués de Pombal, ao proibir aos nativos o uso de sua lingua, foi a forca
motriz para o apagamento e extin¢do de muitas linguas indigenas.

Sobre as perdas e danos, mas também sobre a resissténcia da diversidade étnica |,
refletimos que a falta de informacdo fomenta o preconceito instaurado por politicas
homogeneizadoras que reconhecem (por interesses escusos) a diversidade linguistica presente
desde o inicio dos tempos coloniais até os dias atuais.

Aviltados em sua identidade, pela imposicao da lingua dos dominadores os Xukuru e
demais grupos indigenas no Nordeste, a excecdo dos Funi-6 perderam sua lingua, mas
guardaram registros com os quais intentam dar inicio a um processo de revitalizacdo de sua
lingua.”

Ao longo do estudo, percebemos que o grupo indigena Xukuru é um povo unido,
articulado e politizado, uma vez que o seu cacique (Marquinhos) aprendeu com o pai (Xicéo)
a lutar pelos direitos e garantias inerentes as populagdes indigenas, ratificando os valores dos
ancestrais quanto a unido e solidariedade. Entre os grupos indigenas do Nordeste, conferimos
destaque aos Xukuru da Serra de Ororubd, pela histéria de resisténcia, pela persisténcia e pela
valentia quando esta em jogo o fortalecimento de sua identidade étnica. Entre as justificativas
indicativas dessa observacdo, estd a denuncia que fizeram contra o Estado na Comissao
Interamericana dos Direitos Humanos (CIDH) da qual o Brasil é signatario, por ndo ter
cumprido com a determinagdo legal de indenizar os intrusos das Tl como forma de garantir-
Ihes maior seguranca. Como resultado esperado, os Xukuru foram contemplados com a
condenacédo do Estado brasileiro, materializado no valor de U$ 1 milhdo, obrigado a dispensar
a esse povo pelo constrangimento que fé-los passar com sua morosidade no relocamento dos
herdeiros de antigos posseiros ndo indios de terras tutelada aos indigenas.

Quanto a lingua entendida como patriménio e principal elemento da cultura, ficou
esclarecido que, apesar de sua importdncia nas comunica¢cdes humanas, ndo é o Unico
elemento definidor de uma etnicitade. Pelos depoimentos que obtivemos no campo da
pesquisa, os Xukuru (e demais povos) que “perderam de vista” a lingua ancestral sofrem
preconceito como se ndo pudessem constituir uma nagdo, como se sentem muitos xukurus

hoje, em oposicio ao sentimento dos Funid, de Aguas Belas que, segundo alguns
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depoimentos, esses parentes que mantiveram a lingua parecem sentirem-se superiores aos
demais.

Como apresentado sobre a problematizacédo linguistica, ficou esclarecido que, embora
0s Xukuru ndo tenham preservado a lingua ancestral homénima em suas interacGes diarias, €
possivel entender, no plano da linguagem, que a relacdo simbdlica preservada em seus
objetos, eventos e rituais os asseguram o direito de terem reconhecida a sua etnicidade.

Um posicionamento hermético sobre a formacdo de identidade étnica indigena e suas
relacGes interétnicas pré e pos-coloniais seria, no minimo, imprudente posto constituir
material para outra tese, contudo cabe destacar a pertinéncia da abordagem antropoldgica
cultural que considera a autoidentificagdo de um grupo indigena ndo somente pelo seu
patrimonio linguistico, mas pelo sociocultural, no entendimento de que as praticas identitarias
perpassam questdes alteritarias.

Assim, estudamos o acontecimento do ser Xukuru pela perspectiva fenomenologica
para ir ao encontro do desvelamento do fendmeno, em que verificamos a questdo da
autoidentificacdo como uma escolha, um querer ser.

Nesse entendimento, a pesquisa empirica de observacdo do modus vivendi e operandi
dos Xukuru oportunizou desvelar o Ser (do ente) xukuru, o qual o requer e o reivindica, ndo
somente por suas praticas, mas pelo que escolheram e quiseram ser e compreender também
que sdo eles sujeitos de direitos. Afinal, o xukuru, como todos nés, é um projeto aberto ao
acontecimento do Ser que Ihe vem ao encontro, e, como tal, abarcou para si conhecimentos de
distintas areas, 0s quais somou a conhecimentos tradicionais adquiridos pela ancestralidade, a
exemplo de sua expertise no trato com a terra, da qual se sente parte integrante e sem a qual
ndo saberia viver, pois a natureza presentifica-se sendo ela mesma a ciéncia da qual ndo
abrem mao, que é o conhecimento e a forca dos ancestrais.

Como disposto na fundamentacao filoséfica da perspectiva da ontologia da facticidade
heideggeriana, a constituicdo do Ser é inesgotavel em sua transitoriedade, portanto, podemos
dizer que o xukuru na “saga do dizer” de sua vida fatica, € que sabe de si, do que é e vem
sendo, ndo competindo ao Estado autoridade sobre sua definicdo étnica, como concretamente
fez e vem fazendo.

Diante de tudo o que apresentamos nos capitulos que estruturam este estudo, a
conclusdo basilar, a partir da qual chegamos as demais, € que somos seres inconclusos e,
como tais, peregrinamos no mundo da vida em busca da completude e que, na impossibilidade

de alcangarmos a verdade do Ser, vamos nos preenchendo com a verdade que nos vem ao
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encontro e a qual abragamos. Eis a importacia das memorias simbdlicas da lingua ancestral,
uma vez que restaram poucos vestigios de sua materialidade.

Sobre esse encontro, entendemos que a cidadania foi um “abraco necessario” aos
Xukuru, como ficou esclarecido na parte tedrica da tese, em que 0s grupos indigenas tém
direito a exercer uma cidadania diferenciada em termos de exercer também sua brasilidade,
bem como direitos relativos as praticas inerentes a sua cultura e suas tradi¢des, a exemplo de
manter vivo o seu ritual religioso. Afinal ha o reconhecimento de que o Brasil € um pais
pluriétnico e que a diversidade cultural e linguistica deve ser respeitada.

E preciso, contudo, que a multiculturalidade passe a ser reconhecida na vivéncia da
sociedade brasileira para que assim possamos reduzir o preconceito enraizado contra as
minorias étnicas indigenas.

Numa sociedade plural como a nossa, em que reside o diferente, devemos acolhé-lo e
ndo rejeita-lo; aceita-lo em sua diferenca e ndo desautentica-lo, entendendo que 0 nosso outro
€ um ser no mundo, inconcluso em busca da verdade como nds outros e que 0 outro deve ser 0
gue seu senso de pertencimento étnico o orienta. Dessa feita, podemos considerar a sabedoria
biblica quando afirma: “onde estd o seu tesouro, ali estd seu corag@o”. O tesouro do povo
Xukuru € sua terra, seu chdo. E preciso deixa-lo seguir sendo, ir ao encontro do que Ihe
concerne, provoca, oprime ou entusiasma, ou seja, fazer sua experiéncia com a linguagem
como reverbera Heidegger a caminho da verdade do ser.

Nessas consideracdes (in)conclusivas a respeito dos Xukuru, cabe tecer algumas
palavras sobre o sentimento que nos move a existéncia no mundo da vida. A angustia vem
dessa peculiaridade que nds temos: consciéncia da finitude e da infinitude quando nossas
escolhas ndo nos satisfazem e insistimos por questdes convencionais, ou pelos aplausos que o
ego recebe, enfim, pela “escraviddo” a liberdade de escolha a que estamos todos suscetiveis.

Nessa reflexdo de angustia inerente aos existentes, é cabivel ratificar a experiéncia
angustiante que os xukurus vém passando por ndo terem mantido a lingua dos ancestrais,
motivo que os impulsionou a busca por sua revitalizagdo, tentando de todas as formas
aprenderem o que restou em forma de registro. Entendemos que mesmo em face da aparente
impossibilidade dessa revitalizagdo, eles ndo perderam a esperancga, se ndo em voltar a falar a
lingua, a0 menos em serem reconhecidos e respeitados em sua etnicidade por sua preservagédo
simbolica e cultural, uma vez que mantém a pratica do Toré e sua crenca.

Essa questdo de revitalizagdo da lingua Xukuru € muito complexa posto ndo se ter
registro de sua oralidade, contudo ndo descartamos a intuicdo que um levantamento Iéxico-

semantico de palavras e expressdes seja um caminho. Afinal, estamos cientes de que o Iéxico
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é o nivel da linguagem como representacdo que se transforma mais rapidamente no tempo do
que outros niveis estruturais de uma lingua, e se eles mantém esses registros, ainda que
marcados pela variacdo e mudanca, isso deve ser considerado, pois significa um elo com a
representacdo do passado, mas que deve ser investigado com aten¢@o aos novos sentidos.

Nessa linha de raciocinio, entendemos o apego dos Xukuru ao que restou da lingua,
configurado no esfor¢co que fazem para manter os registros e usa-los como um modo de
presentificar um passado e se afirmarem perante a sociedade majoritaria, pois entendemos que
sua identidade ndo esta congelada no passado porque a lingua aponta para um passado, mas
ndo sitgnifica que estd engessada, afinal ela € dindmica e acompanha os processos evolutivos,
pois ainda que ndo se tenha regularidade mesmo cédico, os sentidos podem ser perpetuados
ou ressignificados.

A revitalizacdo da lingua é ainda uma questdo a ser melhor estudada, mas o primeiro
passo € a decisdo do grupo indigena, o que parece fato. Cabe aos linguistas, e nos incluimos
como tais, em disposi¢do de pesquisa a ser realizada no futuro, a tarefa de trabalhar em sua
revitalizacdo, uma vez que ja foi comprovado o interesse geral dos xukurus.

Para finalizarmos por ora o fluxo de nossas reflexfes, temos conviccdo de que o
presente estudo, longe, muito longe de encerrar as reflexdes e possibilidades interpretativas
sobre o Ser Xukuru, € um convite a conhecer e prosseguir em conhecer a Verdade do Ser
desse Ser-ai no mundo da ocupacdo, pois, enquanto existentes em sua relagdo com outros
Dasein, os xukurus, como qualquer ndo indio, estardo sempre em busca da Verdade do Ser e,

portanto, abertos pela linguagem a esse acontecimento.
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APENDICE A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

(Para maiores de 18 anos - Resolucgdo 466/12)

Convidamos o (a) Sr.(a) para participar como voluntario (a) da pesquisa “A
PROBLEI\/IATIZAQAO LINGUISTICA DO MUNDO PELOS GRUPOS INDIGENAS
DO NORDESTE EM BUSCA DO FORTALECIMENTO DA IDENTIDADE ETNICA
PENSADO A PARTIR DO SENTIDO DO SER: o caso dos Xucuru”, que esta sob a
responsabilidade da pesquisadora Solange Carlos de Carvalho, residente a Rua Frei Atanasio,
124, Jardim Sao Paulo, Recife-PE, CEP 50920-050, com o telefone (81) 30736511/ (81)
99765445, e no e-mail carvalho.solange@gmail.com. Caso esse Termo de Consentimento
contenha informacgdes que ndo Ihe sejam compreensiveis, as duvidas podem ser tiradas com a
pessoa que esta lhe solicitando o arquivo e apenas quando todos os esclarecimentos forem
dados, caso concorde com a realizacdo do estudo, pedimos que rubrique as folhas e assine ao
final desse documento, que esta em duas vias, uma lhe sera entregue e a outra ficard com a
pesquisadora responsavel. Caso ndo concorde, ndo haverd penalizagdo, bem como sera
possivel retirar seu consentimento a qualquer momento, também sem qualquer penalidade.

Informactes Gerais Sobre a Pesquisa

Esta pesquisa se coaduna aos interesses dos Xukuru em busca pela lingua ancestral ao tempo
em que estaremos documentando sua impactante trajetéria pelo que restou do passado. Em
que pese o subsidio alcancado por estudos, os antropologos ndo deram conta — e ndo era o seu
proposito — das questdes inerentes a lingua dos ancestrais. Assim, cabe aos linguistas e
sociolinguista com a realiza¢do de uma pesquisa etnolinguistica a pertinente tarefa de buscar
os registros (e resquicios) da Lingua Xukuru deixada pelos falantes homodnimos, ou
simplesmente, pelos Xxucurus remanescentes que desejam recuperar a lingua de seus
ancestrais. No entendimento de que o etnocidio observado historicamente foi banalizado a tal
ponto de o sentimento dos grupos indigenas serem percebidos como sonho ingénuo, desejo
vao e, portanto, ndo levado a sério pelos brasileiros ndo indios, registrar essa busca como
reconhecimento da luta dos Xucuru justifica um investimento em nossa proposta. O objetivo
geral da pesquisa € analisar o papel da lingua no processo identificacdo cultural dos grupos
étnicos indigenas. Para atender a essa proposta, temos 0s seguintes objetivos especificos a
alcancar: 1.Descrever o processo de deslocamento linguistico dos grupos étnicos indigenas no
Brasil. 2. Verificar como se deu os processos de etnocidio e etnogénese no Nordeste
apresentando a situacdo contemporanea dos grupos indigenas ante o histérico de resisténcia
pela constituicdo identitaria. 3. Analisar o caso especifico dos Xukuru no processo da
etnicidade, situando-os no quadro das politicas linguisticas homogenizadoras.4.Documentar a
trajetéria dos Xukuru em busca da lingua ancestral Os dados serdo coletados tanto no centro
de Pesqueira-PE, como na area de aldeamento, apds aprovacdo do CEP/UFPE. Os sujeitos
que compordo nosso envelope de pesquisa serdo tanto pessoas comuns, sem quaisquer
representatividade politica quanto ativistas nas questdes sociopoliticas e culturais. De jovens a
terceira idade, com ou sem escolaridade.
Riscos diretos aos voluntarios

Nosso estudo oferece apenas alguns riscos de constrangimento e/ou exposi¢do do
pensamento dos nativos. No entanto, asseguramos que nenhum dado sera divulgado sem a
preservacdo da identidade do informante. O que importa é registrarmos o sentimento de
pertenca desses remanescentes de Ororumba, e atendermos a suas expectativas de ver
reconhecida a sua etnicidade.
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Beneficios diretos e indiretos para os voluntarios

A realizacdo dessa pesquisa trard beneficios diretos aos participantes da pesquisa, uma
vez que nado so vai diagnosticar sua saga em busca da lingua ancestral, mas também explicitar
possiveis barreiras na recuperacdo de sua lingua, fazendo-os compreender a lingua que usam
hoje, ainda que deslocada linguisticamente, representa sua etnicidade pelo modo como a usam
e significam o mundo. Dessa forma, os resultados dessa pesquisa trardo beneficios aos
Xukuru, tornando-o cada vez mais conscientes do que foram e do que sdo, em termos de
etinicidade.

A partir dos resultados da pesquisa, que serdo divulgados em forma de artigos
académicos, nos congressos cientificos, os Xucuru terdo visibilidade ampliada na sociedade, e
possivelmente uma identidade mais fortalecida pelo ethos social positivo.

Os dados coletados nesta pesquisa, coletado por meio de entrevistas semiestruturadas
com roteiro previamente elaborado, ficardo armazenados na universidade para quaisquer
consultas. Cabe informar que ndo havera pagamento para nenhum participante da pesquisa,
pois a aceitacdo é voluntaria, mas fica também garantida a indenizacdo em caso de danos,
comprovadamente decorrentes da participacdo na pesquisa, conforme deciséo judicial ou
extrajudicial. Se houver necessidade, as despesas para sua participacao serdo assumidas pelos
pesquisadores (ressarcimento de transporte e alimentacdo). Em caso de duvidas relacionadas
aos aspectos éticos deste estudo, vocé poderd consultar o Comité de Etica em Pesquisa
Envolvendo Seres Humanos da UFPE no endereco: Av. da Engenharia s/n, 1o andar, sala 4 -
Cidade Universitaria, Recife, PE, CEP: 50740-600, Tel: 81.2126.8588 -—email:
cepccs@ufpe.br.

Assinatura da pesquisadora

Eu, ,

CPF , abaixo assinado, apo6s a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e de ter tido a oportunidade de conversar e ter esclarecido
as minhas davidas com a pesquisadora responsavel, concordo em participar do estudo A
PROBLEMATIZACAO LINGUISTICA DO MUNDO PELOS GRUPOS INDIGENAS
DO NORDESTE EM BUSCA DO FORTALECIMENTO DA IDENTIDADE ETNICA
PENSADO A PARTIR DO SENTIDO DO SER: o caso dos Xucuru, como voluntério(a).
Fui devidamente informado(a) e esclarecido(a) pela pesquisadora sobre a pesquisa, 0S
procedimentos nela envolvidos, assim como 0s possiveis riscos e beneficios decorrentes de
minha participagdo. Foi-me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer
momento, sem que isso leve a qualquer penalidade (ou interrup¢do de meu acompanhamento/
assisténcia/ tratamento).
Local e data:

Assinatura do participante:
Presenciamos a solicitacdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa e o0 aceite do
voluntério em participar. (duas testemunhas nao ligadas a equipe de pesquisadores):

Nome:

Assinatura:

Nome:

Assinatura:
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APENDICE B - TERMO DE COMPROMISSO E CONFIABILIDADE

Titulo do projeto: A PROBLEMATIZACAO LINGUISTICA DO MUNDO PELOS
GRUPOS INDIGENAS DO NORDESTE EM BUSCA DO FORTALECIMENTO DA
IDENTIDADE ETNICA PENSADO A PARTIR DO SENTIDO DO SER: o caso dos Xucuru
Pesquisador responsavel: Solange Carlos de Carvalho

Instituicdo/Departamento de origem do pesquisador: Centro de Arte e Comunicacgédo /
UFPE

Telefone para contato: (81) 30736511/ (81) 997654885

E-mail: carvalho.solange@gmail.com

O pesquisador do projeto acima identificado assume o compromisso de:

e Preservar 0 sigilo e a privacidade dos voluntarios cujos dados (extraidos das
observagOes diretas e das entrevistas) serdo utilizados unicamente para serem
estudados;

e Assegurar que as informacges e/ou materiais biologicos serdo utilizados, Unica e
exclusivamente, para a execucao do projeto em questao;

e Assegurar que os resultados da pesquisa somente serdo divulgados de forma anénima,
ndo sendo usadas iniciais ou quaisquer outras indicacfes que possam identificar o
voluntario da pesquisa.

O pesquisador declara que os dados coletados nesta pesquisa (producgdes textuais / redacdes)
ficardo armazenados no computador pessoal e no dispositivo de armazenamento HD externo,
sob a responsabilidade do proprio pesquisador, cujo endereco € Rua Frei Atanasio, 124,
Jardim Séo Paulo, Recife-PE, pelo periodo de minimo cinco anos.

O Pesquisador declara, ainda, que a pesquisa soO serd iniciada apds a avaliacdo e aprovacao do
Comité de Etica e Pesquisa Envolvendo Seres Humanos, do Centro de Ciéncias da Saude, da
Universidade Federal de Pernambuco — CEP/CCS/UFPE.

Recife, ...... (o[ de 2016.

Assinatura Pesquisador Responsavel
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APENDICE C - TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E
DEPOIMENTO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE PERNAMBUCO - UFPE
CENTRO DE ARTES E COMUNICACAO- CAC
Programa de Pds-Graduacao em Letras

TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E DEPOIMENTO

Eu ,CPF , RG ,
depois de conhecer e entender os objetivos, procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios
da pesquisa, bem como de estar ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou
depoimento, especificados no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE),
AUTORIZO, através do presente termo, a pesquisadora SOLANGE CARLOS DE
CARVALHO, que esta sob a orientacdo da Proft Dr2 STELLA VIRGINIA TELLES, do
projeto de pesquisa intitulado “A PROBLEMATIZACAO LINGUISTICA PELOS GRUPOS
INDIGENAS DO NORDESTE EM BUSCA DO FORTALECIMENTO DA IDENTIDADE
ETNICA PENSADO A PARTIR DO SENTIDO DO SER: o caso dos Xucuru”, a realizar as
fotos/filmagem que se facam necessarias e/ou a colher meu depoimento sem quaisquer dnus
financeiros a nenhuma das partes.

Ao mesmo tempo, libero a utilizacdo destas fotos/imagens (seus respectivos negativos) e/ou
depoimentos para fins cientificos e de estudos (livros, artigos, slides e transparéncias), em
favor dos pesquisadores da pesquisa, acima especificados, obedecendo ao que esta previsto
nas Leis que resguardam os direitos das criancas e adolescentes (Estatuto da Crianca e do
Adolescente — ECA, Lei N.° 8.069/ 1990), dos idosos (Estatuto do Idoso, Lei N.°
10.741/2003) e das pessoas com deficiéncia (Decreto N° 3.298/1999, alterado pelo Decreto N°
5.296/2004).

Entrevistado

Responsavel Legal CPF e IDT (Caso o entrevistado seja menor - incapaz)

Pesquisador responsavel pela entrevista



© 0 N o g Bk~ w D PE

=
o

230

APENDICE D - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

O que vocé costuma fazer quando ndo esta ocupado com alguma coisa? (rotina)

O que acha da escola indigena?

Na sua opinido, a ciéncia indigena pode ser ensinada por ndo indigenas? Por qué?
Vocé conhece alguém que tem conhecimento da lingua xucuru (ancestral)?

Vocé pode falar de seus sentimentos em relacédo a lingua de seus ancestrais perdida?
Se fosse possivel recuperar essa lingua, vocé gostaria de usa-la no seu dia a dia?

(no caso de sim) Daria preferéncia a fala Xukuru ou & Lingua Portuguesa?Por qué?
V/océ se sente Xucuru?

O que o faz autoidentificar-se como xukuru?

. O que vocé pensa sobre os pesquisadores antropdélogos, sociélogos ou mesmo linguistas

que vem aqui para pesquisar sobre sua gente?



APENDICE E - PARTICIPANTES DA PESQUISA (TI)

1. PARTICIPANTES DAS ALDEIAS DA REGIAO AGRESTE

Participantes da Guarda

NOME SITUACAO IDADE FORMACAO
José Rildo (Zé Rildo) lider (agricultor) -
Sérgio Lopes agricultor 46 Nivel médio
Diego Albuguerque da Silva estudante 18 universitario
Luana Daniela Albuquerque estudante 22 universitaria
Ana Lopes merendeira escolar 38 Fundamental |
Participantes de Cimbres
NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Chico Jorge lider 60
Damiao agricultor 29 Ensino Médio
Armando Bezerra agricultor 31
Sonia aux. Escola Jorge de 53 Fundamental |
Melo
Medalha gaiteiro 78 sem
Maria Tatiane (Taty) 20 Até 0 5° ano
Pedro Macena (Beningo) agricultor (aposentado) | 82 sem
Nico de Pretinha Agricultor 81 sem
Participantes s de Cajueiro
NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Nego Jorge lider 64 sem
Wanderley agricultor 60 sem
Jailson guia local 31 Ensino Médio
Aurindo Bezerra agricultor 60 Sem
Maria Agda agricultora 37 Ensino Médio
Participantes de Sucupira
NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
José Jorge de Melo (Dezinho lider 65 sem
Jorge)
Antdnio Luciano Albuquerque de agente de salde 46 universitario
Melo (Nego Jorge)
Robenilson Lopes Frasao (Mocotd) | Prof de Artes das 34
Escolas Indigenas
Elias Bezerra, agricultor 62 sem
Participantes de Mascarenhas
NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Severino Pé Lider, vereador 50
Lula Vital (Minas) agricultor 69
José Vital Trab. no Centro de 28 Ensino Médio

Pesqueira
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2. PARTICIPANTES DAS ALDEIAS DA REGIAO RIBEIRA

Participantes de Jatoba

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO

Maninho Lider (agricultor) 45

Zé Boido agricultor 50 sem

Participantes de Curral Velho

NOME SITUACAO IDADE FORMACAO

Magela Lider 55 Técnico em
Enfermagem

Maria Aparecida (Preta) Professora da escola 54 Universitaria

indigena Xicdo Xukuru em
Passagem

Participantes de Passagem*®

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO

Milton lider 47 sem

Odete agricultor 84

Participantes de Caldeiréo

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO

Joao de Deus lider 53

Participantes de P&o de Acucar

NOME SITUACAO IDADE FORMACAO

Participantes de Pé de Serra dos Nogueira

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO

Adriana Célia Nogueira Silva Professora Escola da 39 Universitaria

Ribeira Santa Rita
Membi
Jaqueline Nogueira Alves 26 Universitaria

Participantes de Pé de Serra

de S&o Sebastido (Oiti)

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Doralice Representante da Oiti

Participantes de Capim de Planta

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Anisio, Galego lider 54

Larissa

196 28km de Pedra d"Agua
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3. PARTICIPANTES DAS ALDEIAS DE SERRA

Participantes de Couro Dantas

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Marquinhos cacique 38 Ensino Médio
Madalena Barbosa da Silva artesd 60 sem
Ird Lider 38 Universitario
Renata
Participantes de Caetano
NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Djailson Lider 42
Luciano Amaro técnico em saneamento da 42
AISAN
Participantes Caipe
NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Nenen de Sebinha lider 58
Zé de Nina agricultor 70
Participantes de Brejinho
NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Ricardo Filesmino Lider (lider da ATL) 44 Ensino Médio
Gilberto agricultor 60
Participantes de Lagoa
NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Dedé
Informantes de Santana
NOME SITUACAO IDADE | FORMAGCAO
Marquinhos Cacique (s reside) ™ | 38
Participantes de Cana Brava
NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO
Cecilio Lider
Marcelo Agricultor (motorista escolar) 40 -
Maria Marcela Auxiliar na secretaria da escola 27 universitaria
Ororuba
Pedro Bispo™ Pajé 87 sem
Participantes de Afetos
NOME SITUACAO IDADE FORMACAO
Maria das Montanhas Batista agricultora 70 sem
Celestino Batista agricultor 49 sem

97 Quem lidera a aldeia é

198 O pajé atualmente reside no Centro de Pesqueira.
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Maria Izete Batista™ dona de casa 49 universitaria

Vera Licia Batista agricultora 47 sem

José Hélio Batista agricultor 48 sem

Maria Alexandra™ fotografa 21 Ensino Médio

Participantes de Gito

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO

Milton Belinga lider 70 sem

Participantes de S&o José

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO

Agemiro lider sem

Eliane merendeira 52 Universitéria

Michaeli professora de Curral de 31 Universitaria
Boi

Participantes de Pedra D"Agua

NOME SITUACAO IDADE | FORMACAO

Adeja Marcolino de Lima Bacurau 72

José Danilo Vasconcelos

Toshiba Agricultor (irmdo de 38

criacdo do cacique)

199 Atualmente reside em Pesqueira, no bairro Portal, cursa Pedagogia.
200 Reside com a mée Izete Batista no bairro Portal, em Pesqueira.
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APENDICE F - ENTREVISTAS ESPECIAIS

Sérgio Lopes (SL)

P: Estamos aqui com o indigena Sérgio Lopes, no seu casardo, que vai nos conceder uma
entrevista especial para nossa pesquisa de doutoramento: A Representacdo da Lingua no

Processo de Resgate de identificaco dos grupos étnicos, o caso Xukuru”.

SL: Seérgio, vocé pode iniciar nos contando um pouco da historia desse casardo, vocé mora
aqui j& ha quanto tempo?

SL: Eu moro aqui ha 16 ano... aqui eu vim morar no processo de retomada, foi o expulso a
pade daqui: e tava junto com um grupo de:: junto com um grupo de: pessoas ndo india, por
exemplo: a prefeitura de Pesquera, a Diocese de Pesquera, e o sinhd Expedito Cabral,
conhecido por Bia. Queriam fazer um turismo: religioso aqui no santuério junto com o padi.
Ent&o n6s ndo combinava, ndo aceitava e ndo aceitemo.

P: Por que a ndo aceitagdo?

SL: Porque eles queriam divisdo das aldeias. E 0 povo Xukuru ndo aceitava isso.
P: Porque a ideia é respeitar a tradicgéo...

SL: E respeitar os costumes, e um povo unido, sem divisdes.

P: Entre vocés, teve discdrdia? Teve pessoas que negociaram com eles?

SL: Teve. Teve indios que foi pra o lado deles e otos... um pro lado de Bia e um pro lado de
Marquinho. Eu sou do lado de Marquim.

P: Marquinhos é o ...

SL.: O cacique, o cacique. Esses hoje ndo existe mais aqui, foram expulsos da aldeia.

P: E os motivos que eles se uniram ao Padre, esse casardo é conhecido como a casa do padre
né?! Que motivos os fizeram ficar contra Marquinhos?

SL: Turismo, investimento de dinheiro: junto com...

P: Dinheiro, eles ofereciam dinheiro é? Ofereciam vantagens?

SL: Vantagem. Sobre o turismo:: sobre o turismo religioso. A causa dessa divisdo dessas
questdes indigenas aqui na area de Vila de Cimbre de Guarda foi tudo sobre o santuério,
Nossa Senhora das Graca.

P: Nos temos aqui dois santuarios né?! A Prefeitura fez o santuario das Gragas?

SL: Das Graga somente Pesquera, mas ndo pertence a area Xukuru. E na area Xukuru existe o
santuario Nossa Senhora das Graga. Por causa desse santuario, foi criado muita questdo de
divisbes de pessoas, mortes, conflitos, e expulsdes de pessoas. Hoje ndo existe mais dentro da
comunidade.

201 Titulo alterado.
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P: Como foi exatamente que vocés fizeram para expulsar o padre daqui?

SL: Hoje onde eu moro nessa casa, né, foi feito uma retomada, o padre foi expulso daqui.

P: E vocés fizeram como para expulsar?

SL: Chegamo aqui, cantamo nosso Toré, retomamo a casa: ai depois de trés meses ele foi
embora, deixou as coisa dele aqui, num veio buscar.

P: Vocés demarcaram que o lugar € de vocés, as Terras Indigenas, e tem as tradi¢des, tem que
respeitar as tradi¢Oes para mostrar que ndo e para esta dividindo as terras com os estrangeiros
e fazendo turismo aqui.

SL.: Ele queria fazer aqui uma rede hotelera.

SL: Ai eu vim morar aqui, t6 aqui ha dezesseis ano. Ele foi embora, num veio buscar mais, ai
depois dos trés meses esperemo ele vim buscar algumas coisa, alguns pertence dele, ndo veio
entdo dai abrimo as porta e eu vim morar aqui.

P: Vou fazer agora algumas perguntas pontuais, vocé fique a vontade para responder...

P: Vocés hoje tém muitas escolas indigenas agora aqui ndo é?!

SL: Temos.

P: Os professores dessas escolas sdo a maioria indio ou ndo indio?

SL: A maioria indio.

P: Mas antigamente eram os brancos?

SL: Os brancos

P: E 0 que vocé acha dessas escolas?

SL: Hoje nds temo uma escola diferenciada com professor, linguagem indigena, que
antigamente ndo tinha, ensinamento da cultura indigena, Tore, artesanato, as tradi¢Ges.

P: Esse ensinamento indigena, essa lingua indigena, é o Tupi ou € a lingua Xukuru?
SL: A lingua Xukuru

P: Algumas palavras do léxico Xukuru.

SL: Xucuru

P: Sobre essa questdo, teu sentimento em relacdo a essa lingua, essa lingua dos ancestrais...
uma lingua que ndo € ja ndo é mais usada... uma lingua em desuso, muitos consideram uma
lingua morta. E vocés ndo tém conhecimento de falantes dessa lingua, nem entre os mais
velhos, a essa altura ndo existe mais... Mas se vocé tivesse a oportunidade de aprender essa
lingua...
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SL.: Seria 6timo (antes de terminar a pergunta responde)

P: Qual o seu sentimento em relacdo a questdo da lingua dos seus ancestrais?

SL: Isso iria dar mais confianga ao nosso povo porque certas intimidade nossa alguém néo ia
perceber nem entender. Um modo de conversar entre si. Entdo seria 6timo uma lingua dessa
porque caso que nem aconteceu nos ir a Pedra D"Agua onte, naquele ritual ali, onde existe
coisas que alguém viu, que entende a lingua portuguesa... ja deve t4 na internet.

P- deturpando possivelmente muito o real significado...

SL: Se a gente tivesse uma lingua indigena Xukuru ninguém ia saber o que nos... ninguém ia
saber o passamos ali, falamos ou ouvimos.

P: Ou quando vocés explicassem, entenderiam o real significado, sem ter alteracdo ne?
SL: Sim, sim.

P: Vocé acredita que existe uma ldgica de pensamento, de raciocinio de significar o
mundo...entre indios e ndo indios...uma maneira l6gica de ver o0 mundo?

SL: Né&o entendi sua pergunta.

P: Sérgio, na tua opinido a ciéncia indigena, ensinada por ndo indios, tem alguma diferenca?
O que é que difere? Vocés acham que a ciéncia indigena pode ser ensinada por ndo indios?

SL: A ciéncia indigena ndo pode ser ensinada por um branco porque vai ser manipulacao, é
uma manipulacdo. Isso ai é uma cultura dos nossos ancestrais, s6 pode ser ensinada pelos
mais véio, por exemplo, o pajé e alguns raizeiros indigenas que vévi dentro da aldeia, da
cultura, tradicdo: €éh... religido.

P: Quer dizer, 0 modo de contar a historia por ndo indios ndo é a mesma coisa? O branco
ensinando pode ter uma verséao, conotacéo diferente?

SL: Pode ter uma alteracdo, e ndo tem:: o costume:: a convivéncia que tem os indigena.
P: Vocé tem conhecimento de escritores indigenas?

SL: Tem alguns, s6 que ndo tenho conhecimento de escritor indigena.
P: Qual o seu sentimento em relagéo a ser um Xukuru?

SL: Me considero indigena, nasci e me criei aqui dentro da aldeia, acompanhando a cultura
indigena, t6 com quarenta e seis anos. E de 88 pra ca, foi que tornou-se mais forte a nossa
luta: pela cultura, pela diviséo, pela ndo divisdo das nossas terra, e pela re re resgatar a nossa
cultura que estava atrasada.

P: O que € que vocés acham desses pesquisadores, antropologos, sociélogos, linguistas,
sociolinguistas... que vém aqui fazer pesquisa sobre vocés?

SL: Tem uns que traz vantagem, outros atrapalha.



238

P: Atrapalha em que sentido?

SL: Porque: vem: fazer curiosidade sobre a cultura indigena, sobre 0s nosso costume e revelar
coisas que existe aqui dentro da nossa aldeia que ndo deveria ser revelada.

P: Os segredos, os rituais?
SL: Isso mesmo.

P: Vocé acha que deturpam por ndo entenderem as significacdes de vocés? Vocés acham que
se tivessem a lingua de vocés teriam essas significacdes bem definidas?

SL: Nés teria mais sigilo sobre nossos costume.
P: Estamos encerrando nossa conversa, quero agradecer a sua colaboracdo, garantir a vocé e
prometer que volto para apresentar o resultado de nossa pesquisa e convida-lo a assistir a

nossa defesa.

SL: agradecer pela sua pessoa, quero que vocé cumpra com suas palavras, seja sincera e
correta no seu ato.
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Entrevista com o lider da Aldeia Sucupira (7/1/2017)

P: A relagdo com as cangBes, que sdo as toantes ... E pela musica que vocés tém uma
comunicacdo com as entidades

DJ: com a natureza...

DJ: que recebem a comunicagdo com a natureza
P: que até algumas pessoas se manifestam ... percebi que quando parava a musica para...

DJ:... Precisa bem entender aquela hora, naquele momento ali :: porque naquele momento
ali... eh:: O encantado vem... quando o encantado vem, ele vai conversar, ele vai contar a
historia dele; eu tenho que entender ... ele traz a noticia e eu tenho que entender o que ele esta
me explicando: conversar com ele. Entdo sdo... E uma hora de mistério, forte. E preciso ta
muito preparado... estd muito concentrado, pra ta conversando com nossos encantos:: essa €
uma pajelanca feita com ele (com o Pajé)... Ela ndo é brincadeira... E preciso nds esta muito
preparado, concentrado nos trabalhos.

P: E essas letras, como vocés constroem... alguma inspiragcao?
DJ: Vem pelas ciéncias da natureza... a natureza da o dom e chega e a gente faz o ritual.
P: Tem também a maneira de vocés significarem o mundo, estava observando as letras...

DJ: Nosso ritual, a gente chama, balanga a maraca... primeiro:: firma o ponto, firma ele,
balanga a maraca, concentra a cabeca... pensamento, canta 0 ponto... canta o ponto, aonde
tiver, vem. Quem tem (gestos batendo no brago) quem tem sangue recebe... Porque hoje eu to
vivo, mas quando eu me for daqui...o terreiro de jurema que cantar 0S meus pontos que eu
canto...eu vou descer... Cantou a linha de Jurema, vem... Quem tem corrente recebe... essa € a
verdade

P- (quis saber o que era 0s pontos)

DJ: Porque Juca ...Ela sempre traz muita gente ali para mata, e junto com ela vem outra
pessoa, Eles ficaram batendo. Isso:: Depois demo jurema para ela tomar...ela tomou. Porque
indio ele sabe onde... ele sabe onde bota o pé, ele sabe onde ele caminha, ele sabe se defender.
E indio ndo € burro... e BUrro sera o indio que ele ndo confia que ele é indio... Entdo se eu sou
indigena, eu ndo.... eu ndo quero assumir a minha fungdo de indigena, eu ndo merego ta no
meio do meu povo, eu tenho que sair do meu povo.

P: Foi o caso que aconteceu com o pessoal que entrou em rixa...a favor do Pe e ndo a favor do
povo que esse Pe veio para dividir e ndo para unir....entdo esses indios que ficaram com eles...
eles ndo fizeram jus a sua etnicidade a sua condigdo indigena porque comegaram a barganhar.
(fala justaposta a do indigena Sérgio Lopes, que ja havia adiantado o ocorrido)

DJ: Entdo ...foi ...0 Frei José...Eles...eles... 0 nome da senhora é€?...Solange, eles ... ttm o
nome de indigena, eles tém a fazenda. Criaram um grupo pra eles...eles tém uma fazenda foi
demarcada pelo Incra....tem pra 1a, mas que Nunca foram uns indios reconhecidos...foram
reconhecidos como indigenas pela Funai...aqui em Vila de Cimbres ndo, aqui ndo. Se, na
época, eles tivessem chegado, tivesse junto com o cacique Marcos, a gente, sentado
conversado... nada podia ter acontecido, mas o que...o chefe deles...duas coisas que ele tem,
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uma que ele politico...E um homem muito experiente, o Bi4, além de politico ele é... esperto,
esperto e jogou essa bomba pra cima do povo xukuru (a pesquisadora sobrepde fala: jogou a
semente da discérdia) pensando que ele iria destruir um povo organizado...porque, essa € a
verdade, onde é que se dividir um povo unido que nem a gente? Quando ele ia pensar? A
gente teve uma conversa seria em Brasilia. A gente teve uma conversa segura. O cacique de
um lado e eu de outro e eu disse pra ele: Quando € que tu vai destruir a vida do povo xukuru?
Toda parede que tu levantar vai ser muda. A gente vai sair daqui com a verdade na mao (bate
no pulso)e a gente t& aqui, porque nunca dentre o xukuru tem dois cacique e nunca dentro de
Xukuru é dividido nada...

P: O cacique era Xicao

DJ: O cacique era Xicéo, ele se foi, o fio dele, o cacique é Marquinho... e quando ele disser:
eu to cansado, ou ele disser ‘vamos fazer um acordo’, seje ele qual for, mas dois caciques?
N&o.

P: Quem seria 0 outro cacique...Ele que queria fazer a divisdo?

DJ: Zé dos santos era vice cacique. Quem queria fazer a divisao era Bi4, eles tém a etnia deles
pra l&. Nds sofremos com isso, perdemos vidas, jovens, fomos processados, 35 pessoas,
peguei uma sentenca da bexiga, entdo, inclusive meu irmdo...o nome dele s saiu da justica
federal quando eu falei... Quando o juiz chamou 14 eu disse, Dr, meu irmdo é falecido... ha
cinco anos...como ¢é a historia? ... Eu tenho essa grande méagoa, a gente pagar uma sentenca
sem matar ninguém, sem ofender ninguém, sem uma causa nenhuma.

P: Pagando injustamente.

DJ: Culpa de quem quer aplicar o golpe em cima de quem ta4 caminhando certo...essa é a
verdade.
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APENCICE G - OUTRAS ENTREVISTAS

» Entrevista com o Professor de Portugués e Coordenador Pedagdgico
P: Vocé é Xukuru?
CPE: Sou Xukuru
P: Nascido e criado aqui?
CPE: Sou Xukuru

P: Vocé trabalha com o que?
CPE: Sou professor, atualmente estou na Coordenacdo pedagdgica das escolas de educacéo
infantil e Ensino Fundamental anos iniciais.

P: Como é seu trabalho junto com os alunos... ou junto com os professores?

CPE: Meu trabalho na verdade por estar relacionado com a coordenacdo pedagdgica, existe
um didlogo , uma linguagem mais proxima ao professor na questao de orientacdo pedagdgica,
mas isso ndo impede que nos construamos também esta relagdo como aluno, até porque
estamos numa escola Indigena e o aluno da escola Indigena é o préprio indio e nés somos da
comunidade,entdo nds nos conhecemos fora da escola e dentro da escola. Entdo essa relacao
vai se fortalecendo a medida que nds estamos na luta pelo fortalecimento dessa educacgédo
especifica, dessa educacao diferenciada, que é ofertada aos povos Indigenas, ao povo Xukuru.

P: Na sua opinido é importante que o corpo docente sejam Xukuru?
CPE: Claro, Claro! Existe uma diferenca de ser professor e de ser professor Xukuru.
P: Professor Indigenista por exemplo?

CPE: E, mas professor indio, professor Xukuru ¢é aquele que esta na comunidade, aquele que
traz a base do que ele aprendeu, do que ele viveu... e isso é fortalecido com as criangas na
escola.

P: E esta acontecendo isso?

CPE: Com certeza, com certeza, a nossa histdria, a nossa cultura, a nossa organizacéo, ela é
fortalecida diariamente no espago da escola e fora dele, até porque pra nos indio, pra nds
Xukuru, ndo se aprende s6 na escola, mas na comunidade. O professor ndo € o unico detentor
do saber, NAO E. Mas 0 mais velho [nostoyope] ele é quem ensina através das suas
experiéncias de vida, das suas experiéncias ancestrais.

P: A respeito da lingua Xukuru, vocé vé como uma questdo natural de néo ter falado a lingua
materna e sim o Portugués, como todos no Nordeste, s6 os Fulni-6 falam a lingua Xukuru,
mas vocé acha que € uma questdo incomoda ainda?

CPE: Na verdade esse é um processo de resisténcia, né... Com a colonizacao, alguns ou
grande maioria dos povos, perderam aqui no Nordeste a lingua materna
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P: E tantos outros também por ai que a gente ndo sabe...

CPE: Exato! E com isso o que fez resistir a partir do ritual, a partir da forca, foram algumas
palavras soltas, elementos que ndo formam um dialeto propriamente, mas que dao:: um norte
a partir de palavras especificas que eram ditas, que sdo ditas, pelos nossos antepassados.
Entdo a gente traz isso também como ensinamento pras nossas escolas, pras nossas criancas.
Uma vez fazendo um pararelo, uma relagéo entre a grade curricular comum do Portugués a
lingua portuguesa propriamente dita e a lingua materna referida em vocabulos, palavras soltas
que 0 povo xukuru tem como registro.

P: Vocé acha possivel, numa pesquisa mais detalhada, observar que, no uso natural da lingua
viva, nas relacbes, algumas palavras sdo utilizadas em forma de girias, algumas palavras
Xukuru no dialeto antigo? Em forma de giria mesmo...

CPE: Né&o, como forma de giria néo...
P: Como forma de uso...
CPE: ... é porque giria é outra expressdo, outro seguimento da linguagem.

P: E que tem uns livros que postam que vocés tém um pouco vocéabulo que usam em forma de
giria.

CPE: Néo, isso é mentira, ndo procede. Nés temos REGISTROS da lingua materna do povo
Xukuru, n6s ndo temos dialeto, mas existem registros e esses registros sdo os vocabulos que
ndo sdo compreendidos em momento nenhum como girias.

Pesquisadora: Mas sdo usados em algum momento? Algum ritual?

CPE: Dentro do dia a dia, a todo instante ... no ritual nés chamamos, a todo instante a gente
fala...inicia, aborda o dia dando Bremen “Bom Dia — na lingua indigena, em Xukuru”, a gente
faz um trabalho...

(apontando para o slogan da Assembléia, pergunta)

P: ....Esse nome ai?

CPE: Limolayo — terra em Xukuru, toype, ancestral em Xukuru... e isso ndo ¢ POSTO como
giria ndo, precisamos entender a linguistica, a giria esta em outro seguimento, isso € lingua, é
linguagem de um povo, e é uma cultura que néo foi estruturada de forma..., eu vou dizer, em
100% porque houve o processo de colonizagéo...

P: Houve um deslocamento da lingua, porque agora é portugués.
CPE: Houve processo de CO.LO.NI.ZA.CAO que impediu que 0s nossos antepassados
falassem a lingua materna, que isso € a histéria do nosso povo, é a historia do nosso pais

consequentemente.

P: Mas esses resquicios da lingua provam que um dia essa lingua existiu.
CPE: Claro, existe.
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P: ...que um dia ela existiu...
(o entrevistado interrompe para reafirmar a existéncia da lingua)

CPE: Existe ainda.

P: Porque existem antrop6logos que chegam a questionar a existéncia da lingua ancestral e ai,
assim quero mostrar também a histdria oral, como se falou hoje ai (referindo-se as palestras)
que apresenta a existéncia dessa lingua.

CPE: Exato.

P: ...\Vocé se sente xukuru? Fiz essa pergunta a muitos de vocés...
CPE: Eu ndo me sinto, eu sou!

P — Ainda é mais forte...

CPE - Eu sou xukuru, as minhas raizes sdo daqui. Eu sou da terra..
P - Com orgulho...

CPE — com muito orgulho, muito orgulho, de ser indigena, de ter o sangue indigena, de
pertencer a esse povo.

P — Vocé acha que se tivesse a possibilidade de revitalizacdo dessa lingua...vocé acha que as
pessoas teriam interesse... 0s Xukuru teriam interesse de colocar em pratica, vocé acha que 0s
Xukuru teriam interesse de colocar em prética?

CPE: Claro, claro... todos nds queremos resgatar né...todo mundo quer resgatar o que foi
perdido, o que foi blogueado... e nds vivemos em constante pesquisa no dia a dia, onde vai
descobrindo mais palavras.

P: E a questdo de ressignificacdo? porque eu sé tenho o exemplo com a palavra natureza, ndo
sei se terias mais exemplos me dar ...porque a natureza é diferente para o branco, pois nds
vemos a natureza como aquilo que podemos usufruir dela, preservar pelo futuro e vocés tem a
relacdo de sagrada, que a natureza é sagrada. E eu tenho a intuicdo que do jeito que existe
natureza, ha uma variedade de significacdes

CPE: O prdprio cacique Xicéo ja dizia que a natureza ndo € apenas um mero objeto, n6s néo a
temos apenas para sobreviver dela... TAMBEM, pois a natureza nos da um dos elementos de
sobrevivéncia, mas nds a compreendemos como sagrada, pois nos entendemos que tudo que
estd acima da terra, desse solo € sagrado, o territorio € sagrado e a terra € méde, a natureza em
seu contexto geral é sagrada pois representa vida para nés, nao é apenas como ja dizia Xicéo,
um objeto de exploragéo.

P: Muito obrigada, sua entrevista foi muito elucidativa para a minha pesquisa.
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» Entrevista com lideranca da aldeia Jito
P — Como é seu nome?
M — Milton Rodrigues Cordeiro, mas conhecido como Milton Xukuru?
Vocé é lider de qual aldeia?
M - Jitd, a lideranca mais antiga.
P — Quantos anos o senhor tem?
M — Vou completar setenta anos.
P — Ai vocés praticam o Tore?

M — A gente... praticava, mas de uns tempos pra ca nos pratica mais ndo. Minha aldeia é
pequenininha, ai a gente vai pro terreiro da Pedra d’agua.

P — Se eu perguntasse... sobre a questdo da lingua, se vocés tivessem a oportunidade de
revitalizacdo da lingua, seria interessante?

M - Para nds seria, porque nds ndo fala, nds ...s6 palavras soltas, ndo falamos a lingua ...nédo
na época meus v, meus pais, meus tios, falavam na lingua, certo, mas acontece que...eles
dizia por causa da perseguicdo... eles ndo ensinavam para a gente nao.

P - O pior foi isso né...alguém da aldeia sabe um pouco mais da lingua?

M — N&o... SO palavras soltas. Muitos povos ndo conversam nao.

P — Mas na sua opinido, o fato de ndo falar a lingua, descredencia, desmerece de alguma
maneira a cultura de vocés?

M — Pra n6s, né, porgque nds ndo sabe falar a nossa lingua, ai tem que falar as coisas que eles
tudo entendem né?

P — Que eles entendem no Portugués né? VVocés acham que se falasse a lingua de vocés, se
guardaria mais os segredos da cultura, né?

M — Aqui mesmo s6 tem os Funid...

P — O fato do Nordeste todo, menos os Funid, ndo falar a lingua, hé discriminacao?

M — discriminagdo... porque mesmo na época..a gente fazia os Toré e eles ndo deixavam
né...na Pedra do Rei...a policia queria bater neles...ai eles ficaram com medo. Eles acham que

era catimbozeiros, na época a policia queriam bater nos indios, ai eles ficavam com medo.

P — Vocés se sente Xukuru?
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M - Eu me sinto Xukuru, em todo o canto eu me determino como Xukuru, tenho orgulho de
ser um Xukuru

P- As significagdes, as palavras tém um siginificado especifico para vocés como no caso da
natureza?

M — Nos respeita muito a natureza...os costumes, a tradi¢do. Eu respeito muito. Todo ano eu

venho. Onde eu moro é 16km Pra voltar é danado, mas pra vim eu venho de a pés.
» Coordenadora Pedagdgica Escola Santa Rita Membi

(apresentacdes)

P — Vocé é coordenadora de que escola?

ELCP - Sou Coordenadora Pedagogica da escola Santa Rita Membi

P — Fica localizada onde?

ELCP — Fica localizada na aldeia Pé de Serra, regido Ribeira.

P —Vocé é de onde?

LCP — Capim de Planta que eu moro em Capim de Planta

P — Vocé participa do Toré onde?

LCP — Participo do ritual, participo...de todas as aldeias onde tem ritual eu sempre estou
presente

P — O papel da lingua, é o elemento da cultura, mas ndo € o principal de fato...dos indigenas
do Nordeste todos perdera a lingua, menos o0s Funi6...mas vocé se sente Xukuru?

P — Os indigenas do NE todos perderam a lingua...a pergunta é: vocé se sente Xukuru?

LCP — Eu SOU Xukuru... eu ndo me sinto eu sou Xukuru. Tudo que nos move € a nossa
forca, a nossa cultura, € a espiritualidade.

P — Se vocé tivesse oportunidade de revitalizar a lingua, o que vocé acha disso, vocé teria
interesse?

LCP — Eu acredito que a nossa lingua ela ndo estd morta. Os Funio eles tém essa lingua
materna, registrada e falada no dia a dia... nos ndo temos o nosso dialeto fortemente como
eles, mas nos temos vocabulos que ja sdo registrados, e temos familia que ainda fala a lingua
materna...mas por conta da colonizagdo, muitos ainda se sentem medo...a repressao foi
grande, muita tortura, muito massacre mas é falado nas escolas como fortalecimento da nossa
cultura.

P - Por conta desse medo...os mais velhos
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LCP — E falado nas escolas como fortalecimento de nossa cultura...Os mais velhos falam, o
Paje fala.

P - Mas é proibido gravarmos...

LCP — N&o é que seja proibido né... fazer as gravagdes, mas tem algumas coisas restritas a
Nosso povo... se nossa cultura for divulgada muita coisa perde no tempo tem algumas coisas
restritas...

P — Se a cultura for divulgada?

LCP —a nossa cultura, o jeito de conviver, conta desse segredo...talvez se vocés mantiveram
muito segredo muita coisa se perderam.

P — Sera que muita coisa ja se perdeu, ndo foi também por conta desse segredo, porque a
cultura precisa ser repassada, se ndo for ...

LCP — A gente precisa dar continuidade, repassar de geracdo a geracao.

P — Quanto a possibilidade de revitalizacao da lingua, o que vocé pensa sobre isso?

LCP — Eu acredito que € muito importante fazer essa revitalizacdo, ndo é um resgate, mas que
aumenta... as pesquisas sdo bem vindas, tém muito a contribuir com 0 n0SSO processo
historico.

P — No momento, o maior elemento da cultura de vocés é o Toré...

LCP - O Toré é 0 que nos move, € que nos deu a conquista do nosso territorio...nos torna
praticantes...através do Toré.

P — Sobre as palavras, as representacdes que vocés tém...como a natureza sagrada
LCP — A natureza € sagrada e tem mistério. A natureza tem mistério.

P — Conversando com o povo e observando o uso de algumas palavras...mas na tua
experiéncia, algumas pessoas utilizam algumas palavras

LCP — utilizam, vou citar algumas palavras juraci € fome, xenubre € indio, polaco € pe,
Limolaigo ¢é terra, tapuka, galinha; Bremen é bom dia, tataramen € boa-noite..

P — Vocés saudam umas as outras?

LCP — Saudamos. No préprio ritual quem esta a frente utiliza...ela ndo é morta, ha muito uso
dessa lingua.

P — Sobre o olhar do outro sobre vocés...essa necessidade de ter a lingua é mais para o
outro...para considerar uma etnia indigena...
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LCP — A lingua ndo é tdo importante para identificar o étnico, ndo mais! Hoje nds temos
nossa crenga NOSs0s costumes que Nos representa e que NOS move nossa identidade. A ciéncia
dos antecipacdo do, nosso costume, 0 NOSSO respeito com a mae natureza.
P — A mistura de religides pode interferir...
LCP — Eu acredito que nédo, hoje nos sabemos diferenciar, a época da colonizacdo para os dias
de hoje entdo nos fazemos sim esse sincretismo a igreja catolica, entdo nos fazemos esse
envolvimento com outra religido, mas nds ndo deixamos de buscar a esséncia de ser xukuru
P — Obrigada.

» Entrevista com o Pajé
(A entrevista com o pajé teve muita interferéncia do som, com muuito ruido na gravacao, pois
foi n mesmo espaco onde tinha acabado de acontecer o Toré e havia muita gente entrando e
saindo)
P — Se houvesse a possibilidade da revitalizacdo da lingua Xukuru (...) o que o Sr acha? qual é
a sua opinido sobre isso? Se houvesse oportunidade de na escola se reaprender essa lingua
seria interessante?
Pajé — E muita dificuldade... a lingua indigena...é muito dificil...
P- dos ancestrais
Pajé — Porque tem palavra que termina uma quer dizer uma em trés quatro...

P- Por exemplo?

Pajé - uma palavra s6, vou explicar, uma palavra so, vou explicar s6 para a senhora ver como
é dificil [Toiope/opipe/iutoiopeiutoiopipe] /t6idpi/dpipe/iutoidpiutoiopipi/

P- Ai quantas palavras tém?

Pajé - Uma palavra s0... trés palavras e uma sé

P — Significa uma coisa s6?

Pajé — A lingua nas escolas... ja tem 600 palavras

P — Catalogadas? Ha um incentivo para as pessoas comecgarem a usar essas palavras

Pajé — SO tem, eu...pouca gente...porque sé tem...a maioria...o pessoal novo num quer ndo
P - Mas o Sr ndo podia passar ndo um pouco desse conhecimento para os demais?

(parece ndo ter entendido, pensando que eu queria saber algumas palavras entdo comeca a
dizer alguns significados)
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P — Alguém usa, no ritual?

Pajé — Milho € o /xigu/...a fala...feijdo de corda, feijdo...feijao é....feijdo

P- O senhor sabe alguma frase, ou sé palavras?

Pajé — Ai tem... /fumajaru/? Eu toro ... /toru manjeru/...eu perguntei a vocé se vocé quer
fumar, fumo ou cigarro?

P — Entdo o senhor sabe falar, deveria passar para outros mais novos
Pajé — VVoceé esta /xuraqui/?

P — Se eu estou 0 qué? Ah

Pajé — Pra fazer ombreira...vamos fazer /ombreira/? Vamos simbora?
P — Quantos anos o senhor tem seu zequinha?

P — Quantos anos o senhor tem seu zequinha? Pajé

Pajé — 86 anos

P — Vamos fazer ombreira

Pajé — Meu nome é Pedro Rodrigues Pinto, 0 zequinha

P — No caso o senhor escreve?

Pajé — /preacana no peatubu/

P — O que significa?

Pajé — ... na cabeca

P — Realmente

Pajé — o jaba ta no poia

P- /o jaba ta no poia o jaba ta no poia/ ... Percebo que esta misturado com o Portugués...
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Pajé — ja teve muita interferéncia, mas depois que nds agimos...era rei e ndo era...ali tem uma
casa alta de Dr. Guardino, que foi do tempo da capitania ainda foi desse tempo...0 que foi que

Pedro Cabral fez com a gente...sera que ja ndo tinha gente?

P — Sei...



249

Pajé — Trabalhei, trabalhei, me arrisquei, dormi mal dormindo, comi mal comido, arrastei para
Brasilia, Brasilia-Recife.

P — ... mas valeu a pena néo foi?
Pajé — ... deixemo de andar para Brasilia, eu disse: vocés ndo resolve nada.
P — O povo xukuru é muito guerreiro.

Pajé — entdo entrei sozinho... e Deus e a coragem, ndo existia cacique, nao existia
repercussao, nada.

P — Na garra e na coragem... sei

Pajé — So Deus. Primeiro cacique fui eu que botei ... € melhor um preto de vergonha do que
um branco semvergonha.

P — Preciso falar com o cacique, pois preciso que ele assine a autorizagdo do meu projeto.

Pajé — Vocé va I4, ele atende, mas agora ele esta na cerimonia...



APENDICE H - ACERVO LEXICAL XUKURU

Ordem alfabetica

Vocébulos em portugués

Correlagdo em xucuru

A Abelha Pucreron
Abébbora Creamun
Agua Xuar
Alpercata Tazapa
Amaldigoar Kixd
Arapuca Suacar
Assoviar Xeium
Avo Tolope
Avo Tolan
Arma de fogo Caramochar
Arapua Fuska

B Banana Cdba
Barriga Ambbroar
Beiju Xox06go
Bisavé Liopipom
Bispo Clarigugo
Boa Krikri
Bode Memengo
Boi Marim
Bolso Coer
Bom Konengo
Bom dia Bremen
Boa tarde Elareném
Boa noite Tataramem
Bonito Gonegomigo
Brasa Kuro
Burro Maruano
Bébado len
banco okor

C Cabeca Krecar
Cabelo Jucricrecar
Cabra Sanzara
Cacete Jupago
Cachimbo Xanduré
Cacique Pajuru
Cadéaver Capixego
Café Fonfon
Cagado Xabatuté
Calar a boca Nhoénbrian
Cala-se Biane
Camarada Ombrian
Carne Inxa
Casar Xacon
Cavalo Aruano
Chapéu Criacugokre
Chegar Teregon
Chovendo Criximirim
Chuva Xurumin
Coelho Lebo
Com licenca Proxiquimer
Comedor Quirigo
Comer Ucrin
Comida Kringd
Comprido Yoagb
Cor verde Uriaxar
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Correr Ombréra
Covardia Camambago
Curto Intuco
Cachorro Xicudo
Cachaga Urinca
Calcado Xaba
Cobra Girimataia
Carneiro Curumen
Chamar p/ir embora Fazer ombrera
Cigarro Sedear
Como vai Tataramen
Cintura Jojé

Carro Pitingo
casa Xeke
Deus Tupd
Diga Dia
Dinheiro Intaia
Doce Carujo
Doenca Toleguego
Dormir Morixar
Dia Clarin

De manhd Imbemer
De noite Tataramen
De tarde Ingutemer
Defecar Jurur
Defunto Cupum
Dente Jucrede
Desgostoso Uirinir
Despedir Gutimem
Escuridao Kricru
Espingarda Caramoxar
Espirito Jetir
Estrela Clarimen
Embriagado inhen
Faca Tiloé
Falar Noiem
Farinha Lamum
Fava Curiaxar/xata
Feijao Batesacar
Feio Jibago
Feitico Vuge
Filho Opip

Flor Xener
Fogo Toé

Fome Xuraque
Facéo Xurucreba
Fumar Istom
Fumo Mangéru
Fumaca Ximineu
Frio Xiam
Gado Marim
Gaita Memby
Galinha Tapuca
Gamba Ticaca
Grande Jabai

Gato Totongo
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| indio Xenupre
irma Xiurijar

J joelho Jajé

L Lenha Crexer
lua Clarici

M Madeira Keija
Mée Toipa
Mandioca Xacoa
Massa Xurumer xacoba
Matar Quebugo
Medroso Jupegugo
Menino Jetuin
Menina Jetum
Menstruacéo Uatucaca
Milho Xiquin
Mocé Curica
Muito Pirara
Mulher Sacarema
Morada Xeque
Manga Mancha
Matas Quia do limo laigo

N Nariz Xicrin
Negro Jucrégo
noite Creamum

O 0 de casa Inemem
0 de fora Imbremen
olhos Lonji
onga Chabatana
ouvir Pingomar
ovelha Pingomar

P Parente falecido Foi odé
Pedra Cureco
pé Péia
Panelas Quibunge
Prea Sacolejo
Porco Puja
peru Saca

Q Quando a pessoa é avermelhada | Carepiracha

R Rapadura Caruxar
Raposa Tipd
Rato Pipiu
Ralacéo sexual Xicuman
Reto Xicruma
Revolver Impru
Riacho Xacre
Roubar Xicregugo
Roupa Taco
Ruim Irum
roubo xiegrego

S Sapato Xaba
Siléncio Abaré
Sol Clarismom
Sujeira Ca-caégo
Sal Tinkin
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Sem dinheiro quité

Tatu Mantu
Terra Limolaigo
Trabalho Lambromao
Tripa goxe
Urinar Xacrego
Urugu soian
Vagina lanan
Velho Toipe
Vento Xuar
Vinho de jurema Jussar
Venha ca Tianan
Vocé Piracir

viajar

Ombrera motogue
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APENDICE | - GLOSSARIO

A

Acento apreciativo: Expressdo bahkitiniana para referir ao tom emocional e volitivo que
empregamos em um enunciado, 0 que o torna pessoal e intransferivel. Assim, 0 mesmo
enunciado pode suscitar diferentes sentidos se emitido por diferentes enunciadores.

Acomodacao dialetal: assimilacéo dos dialetos em situacéo de contato linguistico.

Acontecimento do ser: expressdo heideggeriana que trata do acontecimento no ente
privilegiado, como ser-ai, lancado no mundo da vida. Significa experiéncias da vida.
Experiéncias que nos vem ao encontro ao longo da existéncia “no mundo circundante”. O
modo como o Dasain vive do nascimento até a morte. Ver mundo circundante.

Aculturacdo: Processo de abandono das proprias tradi¢cdes por assimilacdo para assumir usos
e costumes de cultura alheia em contato. Os grupos indigenas foram obrigados a integrarem-
se aos nacionais por estratégia de sobrevivéncia, sendo praticamente levados a negarem a
prépria etnicidade. Termo usado com ressalva na Tese, para ndo suscitar inferiorizacdo, pois
entendemos que as relagfes interétnicas duradouras sdo suscetiveis a absor¢do de uso e
costumes da outra etnia. O uso do termo, neste estudo, é para ndo se ter o entendimento de
que somente os indigenas absorveram a cultura dos portugueses, quando eles também
absorveram tracos culturais dos indigenas. (Ver assimilacionismo).

Aldeamento: Conjunto de aldeias das Terras Indigenas (TI). Ver Retomada.

Apagamento: Processo de reducdo até desaparecimento dos vestigios. No caso do
apagamento linguistico, o desaparecimento gradual dos resquicios de uma lingua; no caso de
apagamento étnico, desaparecimento da etnia. Ver etnocidio.

Antropologia cultural: Ramo da Antropologia com foco na diversidade cultural humana,
seja de grupos étnicos contemporaneos como de grupos ja extintos.

Area indigena: Local de proposta de demarcagao e situagdo juridica distrital em uma mesma
terra. (PETI, 1913)

Assimilacdo: Processo de incorporacdo de outra cultura. No caso dos povos indigenas, sua
incorporagdo a unidade nacional. Soma-se a ideia de perda de etnicidade e de dominagé&o.
Uma cultura assimilativa € aquela que possui uma base estrutural que se altera muito pouco,
mas que anexa outros caracteres secundarios a fim de mascarar a intengdes de dominar.

Autdctones: designacao francesa para 0s povos originarios. Ver autonomia.
Autonomia: Poder que uma etnia tem de se fazer respeitar por seus valores. Conferimos

autonomia ao outro quando Ihe damos o direito de ser quem quiser ser, ou seja, de agir
conforme interpreta 0 mundo.
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Autdnomos: Referéncia aos povos originarios ou seres descendentes que optaram por viver
sem interferéncia da sociedade majoritéaria. Cf. Isolados.

Autenticidade: Originalidade. Em Heidegger assume significacdo propria. Trata-se de um
viver de entrega completa as experiéncias da facticidade da vida.

Autoidentificacdo: sentimento de pertenca a determinada etnia. Os povos indigenas do
Nordeste tiveram que passar por um processo constrangedor de comprovacao da identidade
indigena, mas como a maioria ndo tinha a lingua, principal elemento de uma cultura, tiveram
que afirmar sua etnicidade pelo processo chamado autoidentificacéo.

C

Caboclo: indios de grupos remanescentes (resistentes), que foram ignorados, dispersos em
sua terra, forcados pelos ndo indios ao processo de aculturacdo. Termo que assume uma gama
de acepgdes, algumas das quais usadas de forma pejorativa. Mistura de indio com branco seria
uma das acepcdes origindrias. Esse termo “mistura” ¢ um dos usos que consideramos
pejorativo, neste estudo, quando os grupos indigenas no Nordeste foram alcunhados, por
alguns pesquisadores e indigenistas como “indios misturados” ou “mesticados” para
descaracteriza-los como nacionais. (SILVA, 2004). Quando, porém, os proprios indigenas
usam o termo, fazem-no de forma carinhosa entre si ou, na acepc¢ao religiosa, significando os
espiritos dos ancestrais e demais encantados que evocam nas praticas de Toré.

Capital: Recurso econdmico, cultural, social, simbolico que confere poder aos que 0s
dominam. “Sdo os diferentes elementos do processo de trabalho quando pertencem ao
capitalista e se destinam a produzir mais-valia para seu dono” (HARNEKER, 1983, p.235).
Ver mais-valia.

Capital Econdmico: Recurso material que, na perspectiva maxista, refere-se a quem detém os
meios de producao.

Capital Cultural: Recurso relacionado ao conhecimento intelectual, muitas vezes,
dependente do capital econdbmico para a sua aquisicao.

Classe: Para Marx, ou melhor, para 0s marxistas, porque Marx nao chegou a definir o termo,
segundo Harneker (1983), morreu antes de especificar esse tema em O capital, é a
classificagdo dos grupos sociais relacionada aqueles que detém os meios de produgdo. Para
Bourdieu, essa concepcao € revisitada, uma vez que sua identificagdo somente € possivel pela
andlise do habitus. A disputa para uma classificacdo se da entre os pretendentes, muitas vezes,
dentro de um mesmo grupo social. Ver luta de classes.

Colonizagéo: Processo equivocado de povoamento e exploracdo de uma terra, uma vez que
sua significacdo remete & ocupagdo de uma terra para cultiva-la no lugar do dono, como
afirma Bosi (1992). Conceito estabelecido historicamente, mas é usado para remeter a
dominacdo portuguesa no periodo conhecido como Brasil Colonia.

Consciéncia: sentimento ou conhecimento que permite ao ser humano vivenciar,
experimentar ou compreender aspectos ou a totalidade de seu mundo interior.
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Cultura: Relagéo entre 0 homem e o tempo, em que o primeiro agindo racionalmente pode
transformar coisas conforme seus préprios valores e escolhas.

Cultura primitiva: E uma designacio eurocéntrica que considera o complexo no qual estdo
incluidos conhecimentos, crencas, artes, moral, leis, costumes e quaisquer outras aptiddes e
habitos adquiridos pelo homem, atrasada, selvagem, rudimentar, porque, toma-se como
parametro a escala evolutiva cujo topo é a Europa.

D
Dasein: Ser-ai. Nao é simplesmente 0 homem, mas interfere no que o homem é. Segundo
Inmwood (2002, p. 30), é “ um relacionamento com ser que o homem adquire ¢ que pode

perder (...) guardido de ser”. Ver Ser-ai.

Demarcacéo de terras: Referéncia a identidade das terras indigenas pelo Estatuto Regular. O
seu reconhecimento. Ver area indigena.

Deslocamento linguistico. Assimilacdo de uma lingua por outra. Na tese, refere-se ao
processo que levou os indigenas do Nordeste a abandonar o uso de sua lingua materna para
adotar o Portugués como lingua de uso. Cabe a inferéncia de ter sido por estratégia de
sobrevivéncia, uma vez que foi uma imposicdo do Marqués de Pombal. Ver Lei pombalina.

Devir: Vir a ser.

Epoché: suspenséo de valores, conceitos etc.
Ente: o que existe, 0 que é, ser, coisa, objeto.
Ente privilegiado: Homem.

Esséncia: a mais importante caracteristica de um ser; o ser como tal. Tudo tem esséncia, mas
ndo existéncia, somente 0 homem é existente. Ver existencialismo.

Etnia: Comunidade definida por afinidades linguisticas, culturais e sociais (IBGE, 2010). Ver
etnia indigena.

Etnia indigena: Comunidade reconhecidamente indigena. Ver Etnia.
Etnicidade ou identidade étnica: Pertencimento a dada etnia.

Etnocentrismo: a visdo sobre determinado grupo étnico ou cultura em compara¢do com uma
considerada central, referéncia. O olhar sobre o outro a partir de si.

Etnocidio: Morte da etnia. Na tese, preterimos esse termo por sugerir o fim da memaria de
etnias cuja ancestralidade, ainda bem presente em suas memorias, sdo preservadas por seus
descendentes.
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Etnografia: Método de pesquisa utilizado pelos antrop6logos. Os moldes etnograficos que
orientaram a pesquisa para esta Tese foram os utilizados pela Antropologia P6s-Moderna ou
Critica (que rompe com o0s métodos de rigores cientificos de distanciamento do observador
privilegiado em busca de uma imparcialidade, uma neutralidade cientifica, para preservar o
fendmeno de seus proprios valores). Experiéncia de imersdo profunda na etnia em que o
pesquisador, conforme Laplatine (2004) é sujeito do processo de observacdo

Etnocidio indigena: Morte de determinada etnia indigena.

Eurocentrismo: Visdo evolucionista, cujo parametro de julgamento analitico de uma etnia
parte da cultura ocidental europeia, ou seja, na escala de evolucao para a “civilizacdo,” a
cultura europeia esta no topo e as etnias que muito se afastarem desse modelo civilizatério
estardo mais proximas do primitivismo.

Existéncia (Heidegger): A relagdo mutua entre “pre-senga € ser”, em que esse ser € o ente
privilegiado (0o homem), em termos de aceitar o dom da existéncia e assim esse dom. O
homem é um existente e, como tal, dinstingue-se dos demais seres. E incompleto, mas sempre
aberto a completude que se da pela existéncia no mundo em busca da verdade. Ver devir.

Existencialismo: Movimento filosofico iniciado por Séren Kiekegard que trata da existéncia
(humana). O conceito assume varias acep¢fes conforme os estudiosos da existéncia. Ha
existencialistas cristdos (Kiekegard e Jaspers) e ha os ateus (Satre) e hd Heidegger, o qual ndo
se considera existencialista uma vez que seu foco é o Ser e ndo a existéncia. Prefere ser
chamado de analista existencial.

Familia linguistica: conjunto de linguas que compartilham assim a mesma origem
(RODRIGUES, 2005).

F

Facticidade da vida: E a designacdo para o caréter ontoldgico do nosso ser ai proprio. Ver
Ser-ai (HEIDEGGER, 2013, p. 3).

Familia linguistica: Conjunto de linguas que compartilham assim a mesma origem.
(RODRIGUES, 2005)

Fenomenologia: Ciéncia das esséncias, cujo precursor foi Edmund Husserl. Seu foco é o
fendmeno, objetivando o seu desvelamento. Para Husserl, tal somente pode ocorrer se o
pesquisador realiza a suspensédo de seus valores e preconcepcdes tedricas, prévias para
evidenciar o fendmeno. Para Heidegger, tal feito ndo é possivel, pois ndo acredita na
neutralidade da ciéncia. Ver epoché.

G

Genocidio: eliminagdo continua de individuos pertencentes a determinada nacionalidade,
raca, religido, cuja motivacdo sdo as diferencas. A intencdo da prética do genocidio é
eliminar a memoria desses sujeitos historicos, a fim de que sejam apagados sua existéncia
sobre 0 mundo de tal forma que ndo se cogite que um dia sequer existiram.
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Glotocidio: Morte da lingua. Expressao discutida e relativizada entre autores, alguns na
tentativa de abrandar o seu efeito negativo, recorrem a eufemismos, como perda, apagamento.
Usado para linguas em processo de extin¢do. Conceito polémico utilizado por politicas
homogeneizadoras que consideram apenas a lingua (oficial) do Pais, desconsiderando a
diversidade linguistica. Ver Apagamento.

Grupos étnicos: Forma de organizacdo social em que o0s sujeitos sinalizam o padrdo de
moralidade a ser adotada pelo grupo o qual serd utilizado na manutencdo de uma fronteira
étnica.

Grupo indigena: Etnias indigenas. Ver povos.
H

Habitus: Comportamento social que identifica a origem (social, religiosa, cultural,
econémica), ou seja, a partir da internalizacdo da estrutura social, podemos distinguir as
classes e as intencbes de ascensdo social. Pelos atos falhos, descobrimos que determinada
pessoa ndo pertence a classe social que pretende ser, mas comportando-se como se ja fosse. Ja
temos internalizado a estrutura de nossa sociedade e, com um olhar mais atento, podemos
melhor perceber a pretenséo da pessoa. Ver Pretendentes.

Hermenéutica: Arte ou ciéncia de interpretar. Ver Hermenéutica da facticidade.
Hermenéutica da facticidade: Interpretacdo heideggeriana da existéncia.
|

Inautenticidade: Coisificar-se no mundo da ocupacdo; [existencial] é uma espécie de fuga da
angustia do viver na certeza da morte.

Indianeidade: Termo usado para a igualdade caracteristica entre os povos indigenas como
poVvOos originarios anteriores a presenca dos europeus.

indio: Primeiro habitante das terras chamadas Brasil com a chegada dos exploradores
portugueses, que o considerava (numa visdo eurocéntrica), primitivo, selvagem. O termo
torna-se um conceito e é também assumido pelos préprios indigenas que se autodenominam
indio, porém sem conotacdo pejorativa. Utilizam-no por questbes politicas de garantias de
seus direitos. “Isso € coisa de indio”, dizem, intentanto fortalecer a propria etnicidade.

Intencionalidade: Cf. Consciéncia de algo.

Isolados: Referéncia aos grupos indigenas que ndo mantém contato com a cultura branca.
Termo preterido entre os demais indigenas que os consideram autdnomos. Ver autonomia.

J
Jurema: Arvore sagrada, sob a qual se pratica 0 Toré. Expressdo presente no imaginario

popular indigena “hoje eu desco-lhe a jurema “ou seja, modo de dizer que vai castigar
alguém.
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Linguas minoritarias: Além de ter um nimero reduzido de falantes, é, segundo Dressler
(1977), desprestigiada com relacao a lingua dominante.

Limpeza: Parte do ritual em que se busca afastar os maus espiritos.

Luta de classes. “Confronto que se produz entre duas classes antagdnicas quando lutam por
seus interesses de classe” (HARNECKER, 1983, p. 184). Para a autora da Tese, importa a
relacdo assimétrica de poder de um grupo sobre outro e, no caso das minorias étnicas
indigenas,

M

Maraca: Instrumento musical usado nos rituais para marcar o ritmo das toantes e atrair 0s
encantados.

Metafisica: Expressdo filosofica para o que transcende a fisica, portanto somente praticada
por um filésofo. Para Heidegger (2002), a metafisica se equipara a ontologia e como tal se
opde a epistemologia e a ciéncia, cuja preocupacdo é o ente e ndo o Ser. A metafisica
heideggeriana vai além desse dominio do ente, envolvendo também a sua integralidade, o
mundo e o Ser, enfim, é o proprio acontecimento do Dasein (INWOOD, 2002, p. 111-112).

Minorias étnicas: Etnias que sofrem preconceito por ndo representar a maioria.

Multiculturalidade: Inerente a muitas culturas. Conviver com a multiculturalidade €
conviver com as diferencas. Cabe respeitar as diferencas para ndo cometer etnocentrismo.

Mundo circundante: O que envolve o0 mundo. O entorno do Dasein em sua existéncia
(HEIDEGGER, 2015, p. 565). Ver Ocupacdo. Trata-se de uma “relagdo de preocupagdo”.
Segundo Heidegger (2015), quando a ocupacdo respeita e considera a originalidade do que se
torna.

Mundo da ocupacéo: Expressdo heideggeriana para referir-se a tudo o que o Dasein se ocupa
no mundo circundante. Ver mundo da vida.

Mundo da vida: Mundo circundante. Mundo da ocupagéo
N

Nada: E o N&o Ser. Para Heidegger, pensar em algo é pensar o Ser, portanto se pensamos no
pos-morte como um Nada, esse nada é.

Nacao(des): Grupos étnicos unidos pelo mesmo sentimento de pertenca.
Natureza: Para Descartes, Kant e Heidegger, a natureza é algo ja dado. Para 0s povos

indigenas a natureza é sagrada. No que respeita aos Xukuru, é o portal para 0 mundo
espiritual.
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O

Ocupacédo: O movimento do Dasein e suas relacdes. A relacdo da Presenca (Dasein) com o
ser e 0 existente, ou seja, com o ente e o existente (entre privilegiado, o homem).

Olhar etnocéntrico: Olhar que o proprio sujeito de direito tem de si, pois muitos indigenas
foram considerados indigenas por se autoidentificarem como tais.

Ontologia: Estudo do ser. Termo caro nos postulados heideggerianos, que critica a tradi¢éo
filosofica que relegou ao esquecimento as questdes do ser. Ver Ontologia da facticidade.

Ontologia da facticidade: Método hermenéutico de Heidegger para estudar o ser ai em cada
ocasido. Ver facticidade.

P

Pajé: Lider espiritual da etnia indigena. A segunda pessoa na escala hierarquica da
organizacao.

Pluriétinico: Préprio de muitas etnias. Um pais pluriétnico como o Brasil reine em seu
espaco geografico, muitas enias indigenas com suas respectivas culturas. Ver
Multiculturalidade.

Politicas homogeneisadoras. RelacGes politicas estabelecidas em prol da unidade nacional.
Ver Politicas linguisticas homogeneisadoras.

Politicas linguisticas homogeneisadoras: Atitudes politicas em forma de projetos e leis para
considerar o Portugués como lingua oficial.

Povo: Conceito politico para populacdo. Na tese, preterimos o termo tribo, pela carga
negativa no que respeita aos indigenas, por estar associada de forma pejorativa a selvagem,
portanto, distante da civilizagdo. Ver Eurocentrismo.

Povos autdctones: Designacdo usada pelos franceses para os povos indigenas. Ver etnias
autoctones.

Povos indigenas: Designacao politica que remete aos grupos indigenas.

Presenca: Ser do homem determinado pela possibilidade de vir a ser (devir) (Heidegger,
2015, p. 64).

Pretendentes: Todos os membros de uma sociedade estratificada, que estdo sempre a
almejando querendo ser reconhecidos como pertencentes a uma classe hierarquicamente
superior. No caso dos indigenas, cuja sociedade ndo € estratificada, o termo ndo se aplica,
pelo menos no campo semantico teorizado por Bourdieu (2007a). Podemos observar a
pretensdo dos aldeados em galgarem a escala hierarquica dos ndo indios para assim
competirem de forma mais igualitaria (se é que tal coisa seja possivel) com fins exclusivos de
buscar visibilidade para o fortalecimento de sua identidade. Ver Cidadania.

R
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Relativismo cultural: Consolidado pela corrente antropolégica Difusionista. O olhar sobre
uma etnia em sua singularidade cultural. A concep¢do desconstroi a ideia de superioridade
cultural. Utilizamos o termo no sentido de valorizagéo a cada cultura, exaltando o respeito e a
tolerancia com outras culturas diferentes. Modo de enxergar o outro, considerando seu direito
a estima e protecdo. Segundo Santos (2005), refere-se o0 outro segundo os valores inerentes a
esse outro.

Retomada. Movimento dos povos indigenas para recuperarcdo de suas terras. Em Heidegger
o termo ¢ empregado para sitnificar “tomar de novo e de modo novo” (HEIDEGGER, 2015,
p. 581).

Ser: Tudo que é. Esséncia.

Ser-Ai: Expressdo heidegeriana para significar o ser humano, o Dasein como possibilidade.
Vir a ser, eterno devir. (HEIDEGGER, 2013).

Ser xukuru: expressdo utilizada tanto em relagdo a etnicidade indigena quanto ao ser
heideggeriano (Ser-ai) como projeto inacabado aberto ao acontecimento. Para desfazer
quaisquer entravamentos semanticos por conta da ambiguidade suscitada na lexia complexa,
grafamos com inicial maiUscula o Ser-ai (Dasein) heideggeriano e com inicial minascula o
ser-indio.

Subjetividade:
T

Terra indigena: Direito de posse e usufruto dos recursos naturais dos indigenas as terras que
ocupam antes mesmo de sua regularizacdo. Ver Demarcacdo de Terras. Diferente de Area,
terra tem sentido mais amplo apontando para o espaco social e politico onde ocorrem 0s
conflitos e possibilidades de demarcacdo de uma area legalizada. Ver area indigena.

Tribo: “grupo social autonomo que apresenta certa homogeneidade (fisica, linguisitca,
cultural etc)”, “compostode familias ligadas a uma origem comum” (HOUAISS, 2009). Por
considerarmos que esse conceito esta ligado a visdo evolucionista e civilizatdria, cujo
parametro para a civilizacdo a Europa, preferimos adotar grupos indigenas e povos indigenas,

por reconhecermos o carater preconceituoso e politicamente negativo. Ver eurocentrismo.
\/

Verdade do ser: Refere-se a alethea, traduzida como verdade originaria. Acontecimento
Conceito filosofico que remete ao conhecimento a ser desvelado, portanto, ao conhecimento
pleno nunca alcancado pelo ente privilegiado. Ver acontecimento do ser. (HEIDEGGER,
1985, p. 126)

Visdo etnocéntrica: O olhar sobre outra etnia a partir dos valores da sua. Um olhar
desdenhoso, de desprezo por cosumes alheios.
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Visdo eurocéntrica: O olhar sobre outra etnia a partir dos valores e simbolos europeus. Olhar
as culturas existentes no mundo numa escala evolutiva que vai de cultura primitiva a
civilizada, parametrizando a Europa como o topo da cadeia civilizatoria. A Europa é a
civilizacdo e as demais sdo classificadas como mais civilizada & medida que se aproximam do
modelo de civilizacdo que é a Europa ou mais primitivas a medida que se afastam desse
modelo.

X
Xukuru: Grupo indigena, localizado na Serra de Ororubd, em Pesqueira-PE, sob a lideranca

do cacique Marcos, sucessor de Xicdo que se destacou na participacao intensa no movimento
das Retomadas.
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ANEXO A - O DIALETO XUCURU DE LAPENDA

b - acsi < mhhaal abd
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Biblioteca Digital Curt Nimuendaju
hittp://biblio.etnolinguistica.org

Lapenda, Geraldo Calabria. 1962. O dialecto Xucuru. Doxa (Revista Oficial do
Departamento de Cultura do Diretorio Académico da Faculdade de
Filosofia de Pernambuco da Universidade do Recife), ano X, n. 10, p. 11-
23.

Permalink: hitp://biblio.etnolinguistica.org/lapenda 1962 xucuru

0O material contido neste arquivo foi escaneado e disponibilizade online com o
objetivo de tornar acessivel uma obra de dificil acesso e de edigiio esgotada, nic
podendo ser modificado ou usado para fins comerciais, Seu tinico proposito é o
uso Individual para fing de pesquisa & uprendizado.

Possivels didvidas ou objegdes guanto ao uso e distribuigio deste materizl podem
ser dirigidas aos responsaveis pela Biblioteca Digital Curt Nimuendaju, no

seguinte enderego:

htto:/ liblig.etaolinexistica.cre!

() presente artigo foi digitalizado por Marcelo Lapenda
e acrescentado ao acervo da Biblioteca Digital
Curt Nimuendaju em janeiro de 2009.
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de & realidude, porque em suma ésses indios apenas falam o portu-
Rués, emborn onriguecido por uma contens de palavras de sua an
Lga lingua. SO o artigo ¢ o verbo ‘ser' costumam ser omitidos
(prova de que no verdadeiro Xucuru havin s frase nominsd pura e
nao exivia arlge)

Tomemas como exomplo us duss primeiras frazes do elenco:

‘O caboclo estd com raiva do branco” »
"0 [fewticeiro embriagado dew uma pancada na cabeca da moga

Oc inliog s expressam, ndo exatamente como infermsram wo C.
Cavadeants, mas do seguinte modo!

“xennunpr osli con man-yogo de karé"
“Jubrégo Jog fer kupage na Krekd de tiopipe”

lgusimente, para  taduzir “o  Indio morreu”,  podem  dizer:
"sennumpr vivoun Kupun®, que literalmente significa Yo indio virou
Acfunie™. E asxbm por <ianle

4.3 O xucurs deveria ter fide uma lingude de relucdo pura. A
ordem dis palavins podia servir para exprimie conceitos.

Eseu relociio ers regressiva, como no tupi ¢ no jaté, e diferis da
fo carirl, em que ¢ progresivie Isto se pode observar mom poucos
excmplos de Lompostos endeednlricos;

(kre-ka - cabeca; agege = coberta, cobrir)
kré-agugo o coberts du cabeea (o chapéu)

XXX

3.1 Causa pasmo haver, para 0 mesmo cotceito, duas ou trés
ov gquatio palavees com gual significade:

cubwlo = avenko, exek, unj
pambn = totiko, otxaka

ruris = axeko, xikrin

ongn - lunprégo, wanmanx
ovelhy = burudo, vangrag
pradeno oo akrugo, bibe, gingin, krimn, kot
CROOY = koﬂkré- Ilmbé

bom = Konenge, pirara

olbo = axe, piganman

Bepro = taka, gon-vé, mankwe, jupu
fags = sakwaren, Llan

mas = awixe, irl, inbrugugo
agua - kaité, tew, xukr

correr = montoge, onbréra
feio = kaionge, waga

sut - lnkin, lungin

twrrs - lemelahgo, kranxi
velho = pro, tayope

varciga = mayopo, tuyd

Lot - gahanxe, murinha
cichimbo = makringe, xandure
o = xafangh, amank

18 l DOXA
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mening = jelil, mayopipo
pedra = kwebra, Krekre
Dews - Putu, Paite

pte

Isto pode ser ruzoavel em uma lipgua que w0 engontre em W
pujsnga, em seu wo completo. Mas no xusuru, desfeito em sua o3
trutura e gue vive so de vestigios, sl Into parece ¢squisito.

Contudo creio que essa multiplicidade de sinonines se deva s
SEQUIALEN CAUSAS,

a) Os xuturus hodierpos devem ser o resultado, ndo de uma triba
Chwia, mas da misturs de individuos de tribos diferentes; misiurs
eiss um tanto recente, de tal {orms que ainen se conservern de cada
grupo vorabulogs da prapris lingua de origem,

b Palavras hu 30 em2roguadns no rituwl redivioso, diversae das
do uso vulgar,

¢) Em se referindo a animais, aiguns voeibules devem ser tére
mos convergentes, cada um antigamente splicade a individuos do
esio generc, mas do espéeie diverst
-
d) Finslmente pode haver o case em que = trate de verdader-
ror sindmimos da antign lingua

5.2 Dentre a5 polavess porfugudsas, hi Gma que recebes certa
modificacio semanticn;
~ -~
g7 ’[)mw"'a) ‘}"A’f v
(chamine) sbminew - fumaca 17
| d

~,~e
Supenho também gue 3 fdema “charvoe” do portuguds tenha dado
origem & palavea xake (= agua, o). "Se non ¢ vers, € hene o
vate”

53 O tupl vontribui, de certo modo, tom alguns voehbulos. Bs.
12 comtribuigao paicee tor sldo rosste on mesime posterion ateavis
do portugues. Algunas Vezes (o que gualiente se verifics nuanto
a0 ), wi infudncla pede ndo patvcer muilo exats

XUCURY TUPI

ximbo = cacéle Semabo o carite
tuydk = bLuarcigs t-xé = barriga ¢
Palie = Duous zui-ae = wenhor verdadero
murasi - sol warasy = ol
karé = homem branco karaida = homem branco
xako = tasa s-0ka = casa
tew - agus t-y = liguido, agun
sakwaren = [nch war < (fava de) taquars
ay = dinheiro ha = dinheire

ya = pe ps = pe

= sal jukyra - sal

akobhra - banana pakaba ~: bunang

54 A coatribukﬁo fuinid parece a mals recente. € talver hemn
DOXA 19
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A primerra pacte diste tretalo (e 101 2 16 a0 onstibn, ek
clomvamente, do malonal fenecido pela vyl Rabmonds  Dantas
Carneirn, ehofe dn 42 R de Sexvioe de Protegho 2o adies. Che-
FO, MURG es, @ WSS dvas Phopn pRlavres
Nas paites sogwinies procosy fuae ol esbdo, fante guanto pos.
sivel, du astruturn dp lingus ey mdios Mucunes, baseado apemas o
nformagiey presugels gor Uieesy Cuvzicanti, suxiiior de inspetor do
S.PL, aue coligh g frees uamteried g finel diste eludo, o foehirTrr

tambem um peguece voeabylivie Postarioenonte enirel em canticlo |, f—uc?‘:‘iazf- '

comy oy dien tal Bowde e Sigueim (Petoregwe] ¢ dardaling P e
feire de AduGle [MRnvle) goe ne d}qmﬂn certns dividak fa Jalas e

. m—— PR Sy ~1{ins 4 A 'w“\-M . ot AI Gt
h—'w#j‘ﬁ.& }“{R‘L . d
P10 Nueunds babttam nas proximidades da sldeis de G

bres, 0o Municipio de Pesqueirs, Vivem om maloess, espalhados pe-
Ia Serea do Ororebi (ou Urubal, nes localidades denoninadas Cino-
brava. Brejluho, Culueivo, Ipanems Velho Caldeirfo, Jito, Lagea,
gu~lsado. Sitie do Muio, Tiache dos Afeter, Tritcheizas, Beavtev,
mang, Sio Jose. Destns, ne dupy primesras sdo e mais habitadns
Parcee que uliord wssty indied seupivam noa exlense ares, b
qual sbronio e Estaded de Pernmmbucs ¢ Faguiba, desde Corumu
wle Alagoa do Montorrd, ¢ que porticto comprestidia prepcipalnen.
te o5 Munipios de Cirtinry, Brejo 4 Madre de Devs, Selo Jarding
Sanbard, Peelp, Pesqueirn, Aicoverdp.

$.2 No maipria a0 ssalfabetos. S6 em 1050 ¢ que. por inter
médio do dr. Raimunde D. Carmelra 0 S F ! erion o Phgo Xueury,
no Jocel denominade S8o Jost. onde hi uma capelinha antiga. Al
e manifm uma cxolh com quase uma tentens de wlunns  Bm 1087
s fundou putes oscole em Brodisho.

1.0 A populpgio ¢ b mistorsiy com Urantos & negres o
Cluindd o8 testicox. 3o aprovimadamicate 2200 cubaeles  Emo 1740
livia somente 642 indirdios piree ear 1850 via do 1800 e
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-peT, MR s

12 Essas vogaus "fodem wnda ser acompanhadas de ressondn
iy produzida na cav .

For motives upograficos, sou infellzmente forqado & usar o n,
depois de vogul, parn indicat-lhe o nasalidade: an, en, In, on, un
{onde portanto o m equivale so nosso til):

gakanxo (ga-han-xo) = hol 3
tungin (fun-gin) = sal ,.;'»«t.?e
meamengo (mepemensgol = bade

marinba (ma-rinte) = bol pp A
amun (s-mun) = farinha de mandiocn -
wanmans (wan-man-x) = onga W WAMAX
jetonm (jeton-m) = gato Jl'l‘”‘

taminn (a-minen) = Nossa Senbora o
nennen (nen-nen) = diser v oo nand
sennunpr (xen-nun-pr) = indio WL NP

mannty (mann-t0) = tatu-boly

aq‘\:x_e

No case de uma vogal nasal seguir-se de outrs vogal ou de ums
semiconsoante, emprego o hifen pard que ninguém pronuncle isse
n (que & mero sinal diacritico) como consoante linguosdental npsalt

manein-a (\omanin-g) = 8.8, das Montnhas Tamida
kreun-inno (keeim-inexo) = pie Kygalze &
’:j:

gon- i) = darmir i
luman-igu (tu~num bgu) = arma de fogo fmtu taw
2.3 Todas as voguis tém normaimente & mesmy duragio. Nio

hi portanto diferenca fonologien entre longs ¢ breve no xucura Nom

his vogals faringess colo as existentes no iaté.
2.4 Ha duss semiconsonntes ou semivogais ly, w), semelhun-

tes fis do iate eh do cariri, A meua se colecs em nivel mais efovado

que o da prolagho das vogals | e b, rospectivamente: mﬁ"ﬂ »-»"

mayops = intestino, ventre ,l:,~ 5

awiko — raparols G ‘fl w""‘”
fanyen = bébado 'ta'?jt "%E

" wanmanx = onea " :

3.5 Nos vocubulos que tenho @ mao, ndo encontrel ditongo na.
al c‘lgum mas spenas quatro ditongos urals decreseentes: aw, ay.
oW, fw!

DOXA’ i 18
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T3 05 mals molds <5 Tilan 6 portuzués Of mais velhos ainda
conservan mntos vocabulos do seu dialelo, com o8 quais se.expri-
mem, auxitiados pelo portugués ¢ Bsando a sintaxe portuguéss,

1 & Nos dias de fora, slo € pas quartiss ¢ nos sabados, oz in-
dios descem da serrd ¢ expoent suas mercadorias & venda: frutas,
flores, rowes, verduras. beijus, bolsas, abancs. chapeéus, ete.

16 Emborg sua religdio sejn hoje a catéhicn, os indios mais ve-
s praticam aindy o rito antigo, mais tonhecido por “segredo”. Fa-
senienp, porem, & escondidas, por cousa da policia que alega essas
praticas serem catimbo.

Anuslnwente, na vespira das festas de Sdo Jodo e Sae Pedro,
todos viio & vils de Cimbres dancar o “toré” em louvor n &sses san.
los ¢ & Nossa Senhora das Montaghay, Para isso, usam vestos caruc-
teristicas, recamacdas de palha de milho, que wmarram nos ombros,
nos Hracos, na cintura, nos joelhos e nas pernas, na cabega poem wm
barrete enfeitado de manjeric@o, roxas ¢ outrss [lores. Durante o
“tore”, um caboclo fica de parte tocando paita, enguanto os demais
dancam formados em grupos de dois, cada um com um encéde na
mao, batende no chiio ¢ sapateando. Algumus veézes, cantam; outras,
dio fortes Gssohios Para reunir o8 companheires,

No dia 2 de julho, festezam Nossa Senhora das Mentanhas: fa-
wm tma grande fogueira ¢ dancam, ora em redor desta, ore perto
da (greja, com vivas & Mae de Deus

17 Aprovenaret agw 8 oportumdade para dar as palavras re-
laciopadas comr 4 religiao ¢ com o rito:

Pudy, Palté = Deus jubégo - feiticeiro

Papd Dua = Nosso Senhor jeté - espirito

Taminn - Nowsa Senhora jeto jéti = invocar os espiritos
Taman-in-a = N S dus Montanhas  jiton = fumar durante o rito
praya - rito xanduré = cachimbo do ritual
inkant = reunido ritual

Jusa = vinho feito de jurema. oferecido aos espiritos.

ukrinmaknnkein = comida, preparada com moco, oferecida aos espirilos.

XXX

2.1 dgual v da lingua tatd, falada pelos indios Fulnios, de
Aptas Belas, tambem o sistema articulatério puramente oral do vo-
cailsmo xueuru € .0 mesmo que o do porfugués,

Com a lingus em posiclo normal, pronuncia-se a vogal central
. Ax owlras vogaws o formadas com a lingua. fore da posicic nor-
mal eon Lrod nivels: alto (i, w), meédio (€, 0), baixo (&, 6).

Destas, tees 230 anteriores (com o presdorso da lingua em con-
{ronto com o pré-pafate) ¢ ndo-arredondades: i, & € irés sdo poste-
fores (com o dorso da lingua em confronto com o véu palatine) e
arredondadas: u, 6, 9.

12 DOXA
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&R Jeusn
(i ke
wa kwe

zinbaw = cale
ltl‘y = dinheiro
beféw = melanca
téw = gun

Podemos acrescentar  os dUORLOS  Crescentes  wi, wan, wé e
we. Embora sempre unidos & velar surda K, devem ser considerados
como ditongos. Creio que o Kk @ w nio chegam a formar uma so
consoante veio-labial, fgual a que se encontra p. ex. no iaté, porque
no xucury 0 w niio indico spenas & lsbializacao do k, mas se sente
comp semivogal separads:

sakwaren = facu

hg!e_m = venha ca
kwebra = pedra

mankwe (ou mankué! = negro

2.6 Quanto.hs copsoantes, as quais divido em raidos ¢ sons,
prefiro spresenta-las no seguinte quadro:

RUIDOS | SONS

- |
| n
Oclusivas  Fricativ. orgiv
AN .
[ ‘» v - g
& F £ 2 5 QB
g H ‘E c 9 % S
§ a £ | -
7] l pa b ~ — ;
— — — I -
Hilabiais p h m
lbio-dentais { \ |
hnguo-dentaie t d | n | 1]
. ‘
iingue-slveolures . ; T S
| |
tingue-palutais * |}
linguo-velares k& |
laringes h

D ¢ ¢ vmg vibrante sumples, igual ao do portugues oo pulavra
‘ware”, O W & wmna fricgdo sonory da lavinge (diferente do B ingles,
que ¢ surdol ¢ cortespordle no nosso v multiplo, mas nunciaio
sem qualquer vibragio uvular ou velar ou lingual, conforme acon-
tece aqui no Nordeste o em virias outras partes do Brasil

2 7 Todas az consoantes (com exceedo de b, £, v, 1) podem en-
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sentrar-sp em posicio final de silaba ou de palavra. Contudo essss
comscantes finais Wem prolagio completa, passando pelas tres fases:
catistace, articulacdo sistente, metistase, Quase se percebe, apos el
ur como som vocalico brevissimo semethante so L Isto se di prin-
spalmente quando se acham no f(im de palavras. Crelo que taivez
cesn defeito de pronuncia dos indios atuals, como também o ¢ quando
aigune proferem o o htono final como 6, certamente influenciados
pelo portugués,

wannanx (i) = onga ‘“;'a Sl ol

sennunpr (1) = indlo W .Ju»«
Tamisn (i) = Nossa Senhora
Jetonm () = gulo

amank () <= animal, boi

Poratito & transicho entre duns consounies ¢ sempre aberla, ¢
também ndo hd fonema consondntico geminado. Sémente vs grupos,
(ujo segundo fonema ¢ vibrante ou uma lateral, tém transiclo fe
chada, Os principsss encontros consonantais sdo: pe, br, kr, Kl px,
k. tm, (x, dg, kX, gz, st, zm, hg, bm, nt, sk. O seis ultimos podem
tor jpunimente transicio fechada

a1 pro = velho krékd - cabecs

akobra = banana klarihmon = fus H,\Nkmg
b) kapxégo = cadiver xetkubu = Dbrazs, fogo

inkutmen - de larde uwixakd = timbu, pgamba

madgoz — tripa krikxé = chover

wngrag - carneiro stonge = fumar

suska — arapui MArAgUEZn -~ CATIVOLU

temolahgo = terra klaribmon - lua

mannté = tat

18 Em algumas palavras encontrei ensurdecimento do j ini-
cial. Talver s trate, pelo contrario, de sonerizicio do X, porque
ndo posso estabelecer qual a forma basies;

Jupegugo, xupegigo = mentiroso
jigo, xigo - milho

2.9 Procurel determinar a frequeéncia fonetica, baseado nos vo-
cibules todos que tenho coligidos. Tomunde como 100°% o towal da
soma dos fonemas repelidos, obtive o sepulnte resultado taproxi-
mudo), em percentagem:

k 172 345 1 017
r 6,85 : 230 d 0%
{ 540 b 230 h 0,38
t 463 1 230 ! 0,34
X 424 n 1.54 v 047
w345 5 LIS

a 1238 ¢ 230 in 3,08
u 6,33 0 192 ‘an 2,65
i 6,17 en 230
6 617 on 1,92
# 308 un 0,97

DOXA 15

272



uca,l

210 Quanto a0 acenilo, pelo que pude observar, su ha palavras
gxitonas ¢ paroxitonas. Se antes o scento era intimamente ligado so0

tom (eomo sindz hoje ¢ o do iaté), nada se pode provar: o certo e

que, no presente, éle & apenas de natureza dinfimico-cspiratoria.
Parece que sempre sio oxitonas 35 palavrus scabadas em:

n) i,

) vogal nasal

¢ ) ditongo

d) consoante

¢) vogal precedida de y ou §

XXX

31 Nsda mais rests dos pronomes pessoals, dos possessivas, dos
demonstrativas, dos relativos, dos indefinidos, Nenhum exemplo dos
pumeraty; nem dé preposigdes (ou “posporiches”). nem de conjun-
coes, nem de interjelgoes.

Dos adverbies, ainda subsistem & negacio bia (talvez antigo su-
fixo, como dode no laté) ¢ algumas locughes temporais que parecem
conter a preposicho portuguéss "em" transformada em i nasal (in):

non-yen bia = odo fnlar
In bemen = de manka
in kutmen = de tarde
in latsramen - de¢ noite

A conjugagio verbal, com os possiveis modox e wempes, desapa-
recetl totatmente, ¢ ndo hd indicio slgum de como o substantive e
o adjetyvo podiam varme em género, ou em nUmero, Ou MESTO €m
wempo ¢ em classe

3.2 Notase & frequéncia do sulixo go nos verbos, nos nomes
verbais de sgente, nos adjetivos e até em nomes de animais (que
antes deveriam origingr-se de nome verbal, como acontese no 1aMw):

Gl ardge = matar kupigo = espancar, matar
xikugo = defecar xabrego = urinar
mantége = correr u = copubar
W = {umur = comer
ajigo = prender . ete

b) xukego = ladrdo jubege = fusticenro
komengo — bom katongo = feio

¢) bengo = prea
lanprego = onga

jahrégo — eachorro
menmengo -~ bode, cabra

tantango = gaw-do-mato

fate mesmo sulixo aparece também unido 3 outro, para formar
nome (adjetiva, substantivol.

inbruguge = gutoso, guls

jupegigo = mentiroso, mentira
TmAragigo = CArNivoro

taregego = doenle, doenca

kre agugo = chapéu (voberta da cabe(n)

16 DOXA
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3.3 Muito usado também (mge muito menos gue go) ¢ o sufixo
men, cujo signifiondo ¢ dificil de determinar, embora i vézes pa-
reca ter valor adverbial de tempo, ¢ iy vizes forniador de adjetivo:

In bemen — di manhi
in kutmen = de torde
komenmen = bom diu!
lakutmen - boa tyrde!
koriko pexeromen — mood (animal)
korike mandumen = prea

3.4 B interessante & xmelthuncs de forma o de septimento e
tre o sufixo go do Xutury ¢ o sufixo ge «com cuas varianes Ko, ga,
ka, ke, be, se) que existe em virion dieto: do Amazonas  (ucano,
wanana, Kubvwanas, otc.

a) Tucano: S
o = sxasie
ayungo =
inasngd = mau
kahtigo = vivo

ele,

b Wangna:
nengs = Ver matsinga = saber
106ga — ouvir huiga = temier
taga = vir phanga = hates
waga - dur e

¢) Kubewana:
meako = ban amenko = mnu
dzriko = liso porasrake = peludo
in-hike = curto ole.
bwahake = hater on-bake = excuvar
webako . wemer ot

XXX

4.1 Da lingua xucnry, s6 exigtom hoje vocabulos que designam
meramenlo o coneelto em &L, sem qualquer determinagho de cates
goria (género, nimero, pesson, ote,), Ou melbwr, % restam nomes.
Sim, porque do verbo permunece Unicamente o forma nominol, ¢ o
adjetivo ¢ também nome:

kringo -~ cm')or. comida
xurak - fome, faminto, ter fome
jupegugo - mentirosn, mentiss, mentic

4.2 As frases coldas por Cicero Cavaleanti, que se stham no
fingl diste trabalho, sdo mero aglomerado de palsvras sucessivas,
com relncio tintdtlen fctlcia. Houve, por parte do indio que formua.
lou tais fruses, ow por parte do branco que a8 colhew, iencio de
serem wsadas Gnicamente paluvrus xucurus Max 810 nio correspan-
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recente, Algumas pelavras sho exatamente iguais @s do lute, oulras
apenys semelhuntes; outras, pelo menos, g8 lembram na forma:

4 sl
4

XUCURY JATE
suska = arapul suska = orapud
xid = frio xlk = frio
fekis = licaca fekia = ticaca
xud — vento forte Cxwmd = vento (orte
liloa - faca thled - faca
sakd = feijio natsaki = feijio
teadusaka = peru watsaki = poru
pennen — dizer ne = dizer
loka - fogu towe = fogo

I-to-ka = tocar logo
ake - filno eka = fitho
uxa — e eexd - doce
jusa - visho de mn-m:a khoxa = vinho de jureing
nekretd o cacique e-fkhethd = dirigente
inxa - carne ulsi = came
XXX

61 Noo, posso deixsr de anotar certas semeihancas cotneiden-
s ne xucury ¢ na lingua dos indios do Amuzonas, sobre 0: quais
fader anteriormente, guando me referi wo sufixo go (Cly. §.4). Po-
dert ser meens coingidéncias, mas também pode ser Gtil apresenti-las

PIRA-TAPUIA XUCURU
konone = Liom konengo = bom
KUBEWANA
kerabo = pedra kwebra - pedra
KUMADENE
ka-tmirhidart ~ mando anideri = marido
1DEMASA
wiké - veino waké = velha
nigeaga = mou waga - muu, [elo
yibea - nio bid = nio

6.2 O presente extudo (além de ser um reésumo, um Wnto apres-
wado, do que estou resimente fazendo) necessity de mals elementos
que wrvam de brse pars uma compdracie melhor entre 0 Xucuru
(- ae demats linguas indigenas, pois o exiguo numero de vociibulos ain-

da existentes ¢ a falta complets de morfologia e de sintaxe néo me

possibilitam . classificar esta lingua em qualquer grupo linglistico
do Brasil. Tudo giraria em tomo de hipdteses sccundadas por al-
puma analogin de forma ¢ d@é sentido por acoso encontradas. Mas,
vonhecendo bem o tapi ¢ o I8, ¢ tendo regular conhecimento do
.'mn possu afirmar com  Seguaranen
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0S5 XUCURUS NAO SAQ TUPIS NEM FULNIOS,
E MUITO MENOS CARIRIS,

XXX

Para terminar, transcrevo as (rases que o Cicera Cavaleant| co.
Thed ¢ yue, repito, sfio sintiticamente artificiais:

1) xemunpr man-vogn kare

l
2) jubégo jog kupago kreka tio-
pipo

1) sennunpr k_rw T0%080 kuit .

1) Inxa xangzag kenengo
5) urixa kare konengo
6) xennunpr tayegézn xurak

© apite magliga.apice taman-

men xurak
) xurak, xugin kenengo kringo

" g
i0) tapuka tiga konengo kringo
1) tapuka lgig_g_o’_lmit fizo
12} befew konenge kringo

131 wanmanx kringo memmengo

14) amank ardgo gon-re xake
15) xako ire bid

@ pininga montngo xake Paule

{1Ppininga pitara montégo

DOXA

11 O caboelo ety comt raiva do
branco.

2) O felticeiro ombriagadn dey
uma pancada na cabeca s
moea.

31 O indio comeu um peguenn

pedage de beiju
4) A carne do carneiro ¢ boa
3) A bebida do branco & boa
81 O indio estd doente de fome
) A menina foi matar com ar-

ma de foge o tatu, ela chegou
com fome.

B! Eu temho fame, o fetido esta
bom de se comer

0) Comi doce, com bop igun
fria, ¢ casa de meu velho
camarnda,

105 A galinha nscada esta boq de
£ conLor,

1) A galinhn compu muito pou.
cor milhe.

| 12) A melancis est3 bou de e
cCOMeT.

130 A onga comeu o bode
1) O boi maloy 0 negre o casa
15) A casa nko e ruim

16) O cavalo fol-ze embora para
o casa de Padlo

17) O cavaln ¢ mutto bom de zo
viajar,

21
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§1) kare Pesqueira nen-yen 41) O pove de Pesqueira diz que
xenpuppr xukurt munkun), o indio Xucuru € preguicoso,
kare xupegugo i isto ndo & verdade.

42) karé xukégo kraxixi xukurv = 42) Os bruncos tomaram as ter
Uruba, xenpunpr nan-yogo ras dos indios da Serrs Uru-

ba, ¢ dles ficaram com raiva,

Ha amda vuma tral«e Xurury, qinc parece legitima, com talvez al-
guma deturpagio fondtica, e cujo significado literal os préprios in-
dioe desconhecem:

kanbay gmipotay = valha-me Deus!

Em todus as frases ocima ciladss, restringieme o transeyever, sem
alteracio de qualguer ordem, a mesma tadugin fornecida peio Ci-
cero Cavaleantl, Apenss sdaptei as palavras Xucurus ao meu sisie-
ma grafico,

Rocife, 20 de agdsio do 1982

.
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22)

36)

3

k)

ah

S

o3

Pedro intataramen kebogo
konkre xikrin, xu\hge ji-
bongo kuit !

Pedro xukego pitinga jabrégo
akruge on
karé xukégo gurinxdun ake

xennunpr inkutmen

arederl ajigo xennunpre
jigo konengo inxa lapuka

Inxa inkin konengo
amun Konengo

WINZATE UPAZO teph

ake jadivimen irt

aeni awiko pirara, pirax

mayopips kréxa katheo
Lapipn kare tod

et sukego kreagugo ondria

tew xia konengo tuxa
pepuko Juio konengo bia

Lapipn xennunpr pirax. (apipo
poti pirara

xennunpr poya layegezo
Mantt zmaragugo bengo

tazip pro waga

krenj irs

son-¥é peya katongo
hatukrin xis Xonengo

tayops nen-ven bid xukury

181

24)
251
a6

k)|

a2

36)

Pedro de mte matou umsa
posson de cacetada no nariz,
pira roubar uma quantia in-
significante.

Pedro roubou o cavalo ¢ o
cuchornnho de seu camarsda.

O branco roubon o favs do
fitho do caboclo a tarde.

O soldado prendeu o indio,

O milho ¢ bont cony carne de
galinha,

A camne salgada ¢ boa.

A furinha de mandioen ¢ boa
A cobra matou & raposs

0 filho do soldndo ¢ riim

A Moy do rapazola € mutts
boa ¢ bonita.

O menino do muiato ¢ femn,

A niening do brance ¢ mo-
desta,

O inenino roubow o chapey
de won camarady

A agun fria ¢ boa com doee.
A réde de Jodo nio ¢ boa

A India e muite bonsta, ela
dangh muito bem,

Q indio exta com o pé doente,

Manuel ¢ comedor de carne
de prea.

O sapato do velho e feio.

T A lenha ¢ ruim.

35)
39
10)

Q pe do negro o fen,
O dia frio ¢ bom.

Meu avoe nio fala 0 Xueuru,

DOXA
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ANEXO B - ENTREVISTA COM XICAO

ENTREVISTA N2 01

POVO INDIGENA: Xukuru do Ororubd

LOCAL: Pedra D” Agua. Pesqueira - PE.

DATA: 10 de novembro de 1993.

ENTREVISTADO: Francisco de Assis Arauio (Chicdo, 43 anos).
FUNcEQ: Cacique

ASSUNTOS: Histdria (como chegou a cacigque); atividade do cacique;
organizacdo e situacio economica do povo Xukuru do Ororubi.

KNTREVISTADOR: Chico Sigqueira

P - Entre cs Xukuru do Oreoruba, quais as organlzactesg gque existem e como se
da a escolha do cacique e quais suas atividades?

R - 0 cacique & uma das pessoas que & responsavel por tudo que direito pelo
povo indigena. EntZo & necessgario que numa &rea indigena se tenha um
cacique para fazer tode ¢ trabalhco de representatividade das comunidades.
das areas. Ndos temos, aqui, 23 areas indigena que o POVe Be redne e escolihe
a pessoa de sua confianca para ser um cacicue. & & gente agui nHo costuma
fazer eleicio para ser votado. O cacique é cologade por aclamagBo. 0
peesoal escolhe. a Pajelanca nomeia e leva o nome pra comunidade e a
comunidade confirma se a pessca & cacique ou se ndoc & cacigue. B entio. a
partir cai é que a pegsoa passa a ser cacique.

0 cacique & a pessoca que € responsivel para procurar todos oe direitos do
indio na Funai, na Justigca Federal, em +todos os o&rgZos governamentais =2
também Orgdos nlo-governamentaie, come existe entidades que travalham om
defeen doa direitos dos indios e também € responsavel para resclver os
problemas internos Jjunto com a comunidade. Para iseo. o cacique cria varios
grupos. que a gente did ¢ nome de Comissd3o Interna, AssoclacBo: ftexm o Pajé -
aus & chefe religioso; tem as pessoas que cercam ¢ Pajé pars fazer a
Pajelanca., cue também ¢ um pequeno conmselho, que trabalham em prol de
organizar o aistema de religido para na hora de um protesto, na hora de
reivindicar um direito na justica., na hora de fazer um tratamento. uma
cura, entdc preciss eese conselho sentar e fazer esse trabalho préa gue &
area funcione normalmente. do gosto do povo indigena.

Entéo. a partir daf. todos essee movimentos o cacique tem gue ta pele neio.
4que ¢ uma passoa que @ responszavel pelo movimente geral da area. O caclaue
tem 2 obrigacdn de se preocupar com tudo gque acontece dentro da Area., todo
0 movimento dee organizacds que tem dentro. muma area indigens. o caclque
tem cue ser gabedor. tem que dar opinido. tem que participar desgas reuniko
ardindria - reunido ygue #io narcada de més em més para o Conselho. & aszim
por diante.
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P - Zxigtem outroa niveis de organizaco além dog que vocé |4 falou?

K - Existe, além da Associacdo. da Comisefo [nterna. Caclque. alénm
Conselho que faz parte da religidc que acompanha o Pajé, ajnda exigte
representantes. S3c 23 aldelas dentro da tribe Xukuru. Si#o
representantes. 830 ag pesecas que conversam naquele local & pepassan as
informagdes para ndés: € ads, o proprio vove reune a Comissin. FAc 17 homens
que faz parte da Comisséo Interna. 0 representante repassa a informacho
para mim. convido a Comissdo 2 a gente senta juntes. & a gente vail discutir
o problema, se é problema de Justica, Terra, Salde. Educacio. B dessa
maneira que a gente trabalha.

[ S0 B
Cate O

P - Fale da historia da Comissdo Interna.

R - A& necessidade de se criar a CmissBo Interna - esge sistema de
organizacdo de interna aque nds temoe - fol & partir de necessidade da
terra. pressdo dos politicoe. pressefio doe fazendeiroe. presssio de pesgoas
ndo politico. ndc-fazendeiro aue também tentam impedir, atrapalhar noeeo
ritual. nossos direitos. E & gente pensou & sentou que era de necesgsidade
de criar uma comiss¥o interna pare ajudar nae decisdes de uma reconcuista
de terra, horta commitdria - vamos supor - € procurar um direito.

Entdo senta esse conjunto de homem = vai discutir para ver como ¢ gue vai
elaborar um documento. reivindicar um direito na Justica. na Emater. em
gualguer um Orgdc do governo municipal. eetvadual. federsl., Esse conselho
é..., tem a responsbilidade como se fosge um Supremo Tribunal. Eu nio
decido as coisas sozinho. Ent3o senta todo mundo. discute e eu fico
responsavel para dar a reegposta. come se fosse o presidente.

P - Como a Comissdo eobrevive economicamente?

R - Economicamente a gente primeirc colocou uma horta para gque possa dar
sutentacdo aosg membros da Comissdc gque mais viajam. SEo treze membrog da
Comisado. mas nem todos treze viaja. Sempre tem trée pessoas gque ¢ quem faz
as articulacdo fora daqui. Nos temos trés pessoas egcolhidas: primeiro eu.
que sou cacique: segundon Toinho Pereira: terceiro. Zé de Santa. Oa outras
nembres ficam para participar das decis@es que & gente Toma & um ou dois
val em nome dagqueles outros responder pelos trabalhoe que foi feite.

Como fol escolhido esses trés? Foi escolhido pela prépria Comissdo. A
Comissdo tem a automia autorizada pelo povo para sentar ¢ discutir os
problemas. depois passa o decumento que foi feito pela Comissde, 1& pra o
pessoal ver, aprovar ¢ a Comissdc senta novamente e discute quem vai ou
quem ndo val fazer a entrega do documento & As vezeg val tré ou aguatre ou
cinco. As veze val um 36. Depende das condicSes financeiras que a gente
tem.

P - Como o cacigue aje quando guando surgem problemas entre os membros das
organizacles latermas?

R - Por inerivel que pareca. nunca teve problema grave. Quande acontece, a
gente senta todomundo & val discutir pra recurerar o erro dagquele membro

e
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que cometau agquels arrn. jnatificar n errc. Todo 2sse movimento. o cacaus é
um embro da Comisafin, participa & 44 sua opinido o entra para ajudar.

P - Como & a organizacdo da Comissdo interna?

R - A Comissdo interna nao tem presidente. Tem pesgoag que tem voz. 5e
rossivel. tem voto para definir questées ali dentro. Agora. se tiver
presidente. vai essa pessoa ficar com vpoder de decisdo & qualauer =vento.
se acontecer um problema grave, fica dificil de tirar. Porque se colocar um
presidente na Comisade Interna, vai ter aque ser aprovado por toda a drea
indigena. 2 como ge colocasse dois cacique., Fica o cacique & o0 presidente
que fol colocado pelo pove, entdo pode surgir uma divida eatre o cacigue &
o presidente. Pode causar prejuijo a comunidade.

Entdo, a Comigsdo ndo tem presidente. Tem pessoas - os direitos sdo iguais.
0 mesmo direito, eu que sou cacique e membro da Comissfo. mas na ComissHo
eu ndc apresento come cacique. Naquele momentc me apresento como membro da
Comissdc., Me represento como cacigue na hora dag decisdes na Justica, na
hora do ritual., que & um direito que foi discutido pela propria Comissio.
Eu chego no meio da Comissdo: porque sou cacigue ndo vou dizer minha
palavra e tem que ser aquilo. Primeiro escuto o pessoal da Comissdo. 0O
pessoal também vai me escutar. Depois que se elabora um projeto, uma
proposta ou documento, passa prd a comunidade na hora do ritual, para o
pessoal ou as comunidade que estiver presente, passa para ser aprovado,
definido.

N&o é o cacique e nenhuma pessoa da Comissdoc que tem o poder de dizer: "t4
feito”. Tem gue ser um trabalho em conjunto. a partir do cacique. do pajé,
dos membros que faz parte do conselho da religido. Os repregentantes tem
que ser ouvido, tem que ser respeitado. levado em consideracdo. Por igeo
que ninguém botou um como presidente. pra ninguém gquerer ser mais que
outro. Todo mundo ser igual, a partir <o cacique ao pajé. O cacique ndo €
como se fosse uma estrela que brlha dentro da drea indigena. que tem o
poder de fazer e desfazer. O cacique é obrigado a ouvir a comunidade e
fazer o que a comunidade quer. O cacigue & apenas uma peseoa de confianca
da comunidade aque respeita a voz da comunidade.

Pelo menos eu trabalho desse jeito. 0 cacique ndc pode nandar, primeiro,
porque ey estou desrespeitando a voz da comunidade; segundo, a voz da
Comissdo; terceiro, porque eu td querendo mim promover., aquerendo ser uma
estrela que brlha perante todo mundo. Ent#o. 1sgo é uma falha, Para née &
uma falha muito grande. até porgque os direitos dos indios € iguais. Apenas
a pessoa & cacique. B uma pessoa de confianca do povo para repassar as
informacdes para ag autoridades & reivindicar para o8 Orgdocs governamentais
e entidades de apoio a maneira, a necessidade do povo que a gente., que o
povo pretende. Entdo igso & discutido junto.

Ent&o. o cacique n#o pode, por exemplo. porque € o cacique. dizer assim:
"en vou vender a tribo". porque € cacique o povo tem que respeitar.

ey
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NEo ¢ o caclaue gd gque ¢ dono da tribox todo © oovo que ¢ donoe da trivo.
Entdo tem que ger escutado. Se & dono, todo munds tem direito de optapr. Tem
que ser respeitado a voz do vpovo. Até das c¢riancas ndéds levamos am
consideracdo. principalmente os velhos.

P - Fale da situacido econdmica doe Zukuru.

R - A situacio econdmica aqui. para o3 Xukuru, néo & boa, 2 dificil. todo
mundo sabe. A gente estd numa época. numa seca que assola o Nordeste. (s
indins sd3o muito atingido. até poraque ndo existe uma assizténcia adequada
por parte do governo da Funai, do Governo Municipal, nem do Governo
Estadual, e com especialidade, do Coverno Federal.

Qg poves indigenas vivem praticamente da forga da Natureza., A Natureza
coloca na mente dos indios. eles procuram a maneira de trabalhar para
sobreviver., Por exemplo: aqui os indios tem vdricaz jeito de trabalhar. Nem
todos vivem do mesmo trabalho. Na Pedra D'Agua, o pessoal tem bansna. tenm
macaxeira., tem tomate. tem mandioca. J& na regiiic - na mesma aldeis Yukuru
- Pé-de-Serra. eles ndc tem banana. nd&o tem um pé de goiaba... Quando &
édpoca @ boa, eles tem o feiljido, o milho, & fava & & mandioca. Entéo.
difieulta prd nés porgue dentro da area indigena mesmo Jji existe costumes
diferente a partir das aldeias, & que o governo nunca respeita e nem
procura trabalhar com as comunidades da maneira que & o costume de cada
pavo.

Nés, Xukuru. respeitamos o costume de cada aldeia. respeitamos o costume do
padrio de vida da aldeia Sucupira. cue é uma aldeia muito seca - nem Agua
tem. Pé-de-Serra também nd¢c tem dgua suficiente para o pessoal. Aldeia
Pagsagen também ndio tem. Pelada também ndc tem.

EntZo. o Governo pretende fazer um trabalho com egse povoe de um Jjeito s6.
Como se pode implantar um projeto. agqui, de tomate, de banana ou de batata?
Fazer um projeto de um nivel geral para o8 Xukuru. quando na aldeia Pé-de-
Serra n3o 44 batata, ndo d& banana, isgo & o costume. Costume de vida de
cada um. Costume de subsisténcia. Essa diferenca., quer dizer, que a gente
aqui (Pedra D°Agua) costuma trabalhar com banana. tomate., cenoura. Pé-de=-
Serra gquando tem agua. eles plantam cenoura, mas do jeito que estd eles n3o
tem cenoura, ndc tem tomate. A Gnica maneira que eles tem agora ¢ a Frente
de Emergéncia. & frente produtiva é que eles estdo se agarrando. Tem ag
mulheres fazendo artesio - a renaacenca. Mas isso wende muito barato que cea
atravessadceres compram de graca e que ndo d4 nem pra sobreviver, A situagéc
& dificil para eles. Em cada area tem um costume de vida diferente. [sso
dificulta para nés no sentido financeiro vorque até no projete dificulta,
porgue além da Area ger grande, os projetos - gquando vem para ser aplicado
- se é para tomate, é para tomate; se & para banana, € para banana. Entio
fica dificil para a gente. Digo. os projetos da Funai. O projeto que a
funai sempre implanta. Implantava na época. que nunca mais fez nada disso.
Muitos anos que ndo faz. Era para a mandicca de modo geral., Significe que
chegou projeto faz mais ou menos eete anos. Era na época de Gilvan (ex-
chefe do posto indigena) que velio do projeto de plantar mandioca,
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Aqui. por exemplo, em Pedra D’Agua. o pessoal n&c tem onde plantar
mandicca. Quem tem uma conta (100 mn*) ou duae de mandioca mals & do
terreiro de casa, que a terra é pouca. Nas Areas que tem para plantar
mandioca, o projeto ndo dava para viver. Entdo ¢ proprio chefe do posto (na
época eu ndo era lideranca alnda. Era outro parente, meu primo 74 Pereira).
entdo foi dividido. ail nédo deu: houve confusa. A Funai pegou. deu dois mil
réis pra um, dois mil réis pra cutro. dividiu o dinheiro, ai acabou-ze. Ai
isgo fez criar uma divisdo, 4 Funal, com essge projeto foi um instrumento
para que se criasse uma divisdo na Area.

Entdo a gente como tem a AssociacHo. agora & gente nunca fez nem projeto
para essas coisas. A Associagldio foi feita a partir da necesgidade que houve
para a quest#o da terra para a gente elaborar documentos da Aspociacdo. que
ai tem poder juridico e facilita para nds. Tira o peso do cacique. do
cacique ser processado. como ja foi proceszado. Eu ja fui processade. Té
respondendo processo na Jjustiga por conta de antes, quando eu entrei na
lideranca. ndo tinha AsecciacHo, n@o tinha Comiseéc Interna.

Ent&o. quando a comunidade fazia alguma coiea. a Funal n&c sabia. NEo tem
como processar a comunidade. Entdgp, quem ia responder o procegso era su,
como guem fosse eu quem tinha mandado fazer agqueles erros. Para iasso a
gente criou a Associacdo. NHo Jjustamente para fazer projetos. Nés nunca
fizemos projete para nada. O projeto que se faz é gentar junto & elaborar
documento juridico. Projeto econdmico nunca foi feito pela Associacio do
povo indigena Xukuru.

P - Fale mais sobre Associacfio?

R - Até porque ta havendo dificuldade de registrar mais pessoas. porque té
tendo a questdc financeira. ndo t4 permitindo. faltando material. A gente
para comprar as cédulas para fazer as carteirinhas, material para fazer as
fichas do pessoal. Que o pouquinho dinheiro gue a gente tava arrumando,
chegava gente com receita médica para se tratar na questdo da saiude. B o
pouiquinho que a gente tinha. ia na farmicia e comprava o medicamento e
subatituiam,

A taxa que o pessoal paga sio trés cruzeircs mensal. Até porque a gente
nunca pensou em reunir o povo para aumentar mais essa taxa. porgque a gente
td vendo que o pesscal n#o tem condigdo. Entdo a gente wvali fazer reunido
com o povo & eles vdo dizer quantc é que pode aumentar a taxa para a gente
comprar material e associar mais pessoas, que tem muita gente querendo se
agssocliar, mais, por conta da gente n¥o ter nenhuma verba. ndo ter nenhum
dinheiro para comprar material, a gente ta deixande de fazer o trabalho.

P - Quando foi criada a Associacdo e o que tem concedido desenvolver?

R - Fol criada em 199Z2. O que fol desenvolvido foil medicamento para o
pesgoal - ndo muito. que o gue se recebe do sdcio é muito pougquinho - a
passagem, gasolina para o carro carregar o doente, levar um defunto para o
cemitério. como Jja foi levado varias vezes na vila.
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Entdc também tem desempenhado o papel de fazer, ja tem variof documentos
Justica. na questdo da terra, que & felte vela Associacédn. Hntéo,
desempenho da Associacdo ta sendo mals no sentldo da terra, de um deocumento
quando a gente & pressionado pelo fazendeiro, um desmatamento, a gente faz
um documento pela Assoclacdc. Chama a comunidade. elabora um documento & em
nome da Asszociacdo. eptdo nde viza a Assoclacio para izso.

na

P - E o carro que voces tem na Commidade?

R - Tem um carro. Uma caminhonete C-10 ano 72. que estava paralisada na
Funai. ha mais de um ano encostada sem servir a comunidade. E a gente
precisa na Associacdo para fazer visita nas aldeiss. distribuir feijio,
distribuir medicamentos. Come ontem mesmo eu ful na aldeia Cana Brava levar
medicamentlo para u posto. Esse carro tava encostade. O dnivy carrs para
gervir a comunidade era esse e a Funai nfo tomava nenhuma providéncia pars
consertar o carro. Entdo. nés elaborou um documento pela Aseociacdo e
tomamos o carro para o nome da Associacdo. Com aguele dinheiro que
conseguia, ndés comprava peca. Nos mesmo fazia e botemos o carro para
funcionar. 0 motor tava gquase fundido e a gente mesmo fizemos o servico do
carro, Como o motor chegou & fase de fundir meemo. fomos a Garanhuns.
conversamos com a ENS (Fundacdo Nacional de Saiude), ela fez a reviedo do
motor do carro que foi gasto 106.000,00 (cento e seis mil cruzeiros reais),
tai o carro. A gasolina também foi feito um documentc para o prefeito doar
50 litros. A gente sabe que 1lsgo n¥o dé& pra nada, que & Area é& grande e o
carro bebe muito, & para passar oito dias. J& falei com o Secretdric para
aumentar. O carro ainda n8oc estéd legalmente em documentd para a Associac¥o.
Esse carro era do Funrural e a Funai fez um requerimento para ela. Entlo o
documento dela t4 inlegal. atrazado. Eu jd entrei na Funal, e eles estdo
regularizando oz documentos dela. Entfo os trabalhos sdo feito desse jaito.

P - A Prestacdo de Contas da Associacdo. como € feita?

R - Nos temos um livro de ata tude gque a gente faz em beneficic da
comunidade & colocade no livro. QuestZo do carro da Associacho.,.. guando
chega no final do ano. vai no ritual. ou se tiver um evento. como foil
rreciso retirar o chefe de posto. questdo de desciar feiiBc. fazer projeto
sem autorizacdo da comunidade para comprar [eilldc # ndo comparecer o
feijdo. fazendo vrestacio inlegal na Funal e nds tende a cédpia desgse
documento., foli preciso tirar o chefe. E na hora de tirar. ele alegou gue a
Agsociacdo era inrregular: que n&o funcionava normalmente. cobrou. & de
imediato a gente fez uma prestacio de conta. aue ndo & da competéncia de
chefe saber dos trabalhos internos da tribe. 8 de respunsabilidade nossa
Com noss0 povo e menso com o chefe de pusto ou com a Funai.

isso ¢ uma coisa que nin pertence a cle, mag para justificar para o poyo
que a guite pretende trabalhar correto. nos apresentamos toda a prestacdc
de conta para o oovo na presenca do chefe para ele saber., a gente pretende
trabalhar correto e o pessoal ficar atento como é que td funcionando.
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P - Come o caclque sobrevive economicamente?

R - Eu passo aperto financeiramente., até poraue eu viajo muito. Além de ser
um cacigue do povo Xukuru. sou membro da Comissdo de Articulacdo dos Indioe
Leste e Nordeate. sou membro da Comissdo Interna do pove Xokuru & ainda mim
colocaram come Presidente da Associacdo. Praticamente eu ndo tenho tempo
suficiente de viver em casa = trabalhar para a gobrevivéncia de minha
familia. Ent3c existe uma compreensfo da comunidade que me ajuda (&g vezes
limpa minha roc¢a): tem esse plantio de tomate: ai o0s parente 2 quenm
trabalha. T4o ajfudando que eu viajo. ndo tenho condic@es de floar,

0 rocado, o pessoal broca ¢ mato, prepara & terra, pranta milho. feijdo.
colhe & me entrega. isso @ uma compreensdn da comunidade que faz issc sem
exigéncia minha. Ndo precisa eu cobrar isso. Entdo eles viram que & de
necessidade i3s0 acontecer, até porque eu faco articulac#io nag outras Areas
indigenas de Pernambuco. Também viajo para outras dreas no Ceard. Paraiba,
repassando informacfes e tendo reunido. encontro. [sso0 através da Comigséo
LE/NE. que é uma cbrigacdo desse membro que faz esges trabalhos,

Por conta disso. o pessoal sabe que eu ndo posgo trabalhar. entBo elee
procuram mim ajudar. Até roupa o pessoal colabora. As vezes fenho um
cavalo. Também ndo peco. As pessoas quando ndo ajuda com trabalhe, ajuda
com dinheiro para pagar o trabalhador, comprar alimento para na hora do
trabalho.

P - 830 em média quantas pessoas que lhe ajuda nesses trabalhos?

R - Um ajuda, outro ajuda. N&p é um grupc assim especificamente para fazer
este trabalho. nem se quer eu fago convite. Apenas um membro da Comissdc ou
uma pessoa que ndo & nmembre se levanta, grita para o pessoal: "té4
precigando fazer 1sso e isso”. O pessoal se reune e faz. porque eu mesmo
tenho vergonha de chegar e gritar: "Quero que faca o meu rocado em tal
cantc com tantos hectares". Isso fica a auto-determinacdo daquelas pesscas
que tem compreensdo e que vé o meu trebalho: sabe que eun viajlo muito
procurando o direito - o direito da Satde, o direito da BducacBc., o direito
da Sobrevivéncia (comc ndés conseguimos cesta basica., projetinhe de cabre
para pessoas que ndc tem como dar wma xXicara de leita para ag criancas).

Entdo. o pesscal reconhece o meu trabalho e coopera comigo no trabalho
também para a minha sobrevivéncia.
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ENTREVISTA Ne 02

FOVO INDIGENA: Xukuru do Ororuba

LOCAL: Pedra D” Agua, Pesqueira - PE.

DATA: 10 de novembro de 1993.

ENTREVISTADA: Zenilda Maria de Araijo (Esposa do Cacique, 43 anos)
FUNCRO: Secretdria da AssociacBo (Lider Comunitéria)

ASSUNTOS: Presenca da mulher nas OrganizacSes do povo Xukuru
ENTREVISTADOR: Chico Siqueira

P - Qual a participacdo da mulher na luta do povo Xukuru?

R - Bom. minha participagdo na luta do pove Xukuru ¢omecou & partir de
quando colocaram ele (Chicdo) come cacique.

Entdc eu como esposa dele ndo podia nko estar do lado dele, organizando as
mulheres né? E participando de todo movimente dos Xukuru. Principalmente
quando houve as reiomadas eu enfrentava a luta na parte da alimentacio.
tomar conta na parte dos alimentos pra cozinhar e dividir com a turma que
estdvamos juntos. Entd3o eu faco parte dessa organizacio junto com &3 outrae
sulheres. orientando elas como enfrentar a luta que a luta é& meia dificil,
entdc muitas mulheres sentiam o medo de enfrentar a luta. Mais a partir do
momento que =las ver eu enfrentando a luta. entdo elas também seguem os
meus passos, de organizar e de enfrentar sem medo e aconselhar o8 maridos.
Que muitas mulheres tinha medo que os maridos enfrentasse a luta. Mas eu
ndo tenho medo de enfrentar a luta juntamente com meu esposo e também elas
perderan o medo e tHo enfrentando. gracas & Deus estd indo muito bem &
luta,

P - Mas como & mesmo a participacfo nas lutas?

R - Cada um tem suas tarefas, principalmente quando temos retomadas né?.
Ent80 a gente. eu divido as tarefas com elas, umas vai pegar lenha para
fazer a comida. outras divide a comida. outras faz aqusla parte de
organizac&o das mulheres., all junto. em conjunto na cozinha. E participo
também de reunidc né?. orientando elas como deve fazer essa coisas assim.

P - K na questdo politica, a mulher influencia?

R - Justamente né?, a gente influi gue os homens enfrente a luta, que nHo
tenha medo. gque futuramente nds vamos ter uma vitoria. Porgue nds sem terra
ndc somos nada. Porgue nég temog o que? N&éa temos nosso filhos. noesos
netog. & futuramente?
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A gente tem que lutar, ndo pode cruzar o8 bracos, a gente tam gque enfrentap
essa luta. Bu falo pra eles que n3o tenho medo, porque a gente tamos
lutando em cima de um direito nosso né? e ge cruzar os bracos a luta néo
vai pra frente.

P - Voces participam da Associacio?

R - Eu participo da Associaclc como membro do Conselho. preparando as atae
para reunido, recebo ag mensalidadee quando o tesoureiro estd wviajando.
Entdo eu assumo a responsabilidade gque ele € membro da Comisszdc Interna e
viaja muito com o cacigque para resolver os problemas 13 fora.

Também compro medicamento para o sdcio. pego a nota e coleoco no livre o
socio beneficiado.

P - Quais as doencas que mais aparecem aqui?

R - Aparece virios problemas de doencas, a8 mulheres tem problemas de
Gtero. inflamacdes. fraqueza, o problema também doe cancercsos. 0 médice
passa mais vitaminas, creme vaginais.

Conheco pessoas ai nas Areas gque morreram de cidncer na boca, na mama. Agora
quando vai no médico ele ndo diz para a familia que doenca €. mas a gente
praticamente ta vendo que a doenca é o cancer.

P - E a desnutrigdo?

R - A desnutrigBoc & o seguinte: as mées durante a gravidez ndo se allimenta
o suficiente, as criancas jd nasce desnutrida, ndo tem de onde vem una
ajuda. alimento suficiente. Aqui na area é o que acontece, as criancas
morrem desnutrida a falta de assisténcia. alimentar e médica.

Agora isso ai parte dos governo, se vai no médico da Funail os paciente fica
com a receita na mdc., sem saber onde val pegar o remédio. Al corre para &
Associacan,

0 érgdo governamental que diz que é da assisténcis ao indio nko d&. Fica ai
Jogado.

P - K como fica o povo?

R - Fica ai jogado., entdo teremos de fazer, & enfrentar e procurar 06
6rgdog regponsivelis pela sande & ag entidades também e por em pratica.
porqueé nio pode ge ficar uma 4res indigena isolada, as criancas morrendo
desnutrida por falta de alimento e de medicamento.

0 meu ponto de vista que vejo, isso ai devia ser mals olhado, que as
eriancas fica mais animada até pra estudar., as criancas ja sal de casa
simplesmente com um café simples e tem que durar meio dia sentada. Quando
ela tem a merenda ela tem a esperanca. mais se ndc tem a merenda ai fazer o
que?.
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P - B possivel vocé falar da presenca da mulber na religido Xukuru?

R - £, eu acho que € muito importante, porque nds temos o p%; que & o
nosso chefe da religido. "Mas"também tegogr as pessoas que tém pouco de
ciéncia, ndo é igual a dela porque ele J4 faz muitd tempe, muitos anos que
ele tem a religildo, que =2]2 trabalha. Ent& su acho gue ¢ uma coiea muito
importante a peaszoa que tem a ciéncia fazer parte junto com ele‘gouo ae
diz. da religi%o. Eu por exemplo, faco parte - t& ele ai que diga - quer
dizer que ndés se une e une as forcas e trabalha em prol de nossosz
beneficios.
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ANEXO C - CERTIDAO DE EXERCICIO DE ATIVIDADES RURAL

Ministério da Justiga
Fundagfio Nacional do indio — Funai
Coordenagio Técnica Local- Arcoverde
Posto Indigena Xukuru do Ororuba

Certidio de Exercicio de Atividade Rural n® 424 de 12104”2018

1-Dados do Segurado

[-Nome; José Sergio Lopes da Silva 2-Nome da Indigena

3-Estado Civil: casado 4-Nome do Conjugue: -
| 5-Etnia: XuKuru
6-Endereqo de residencia:.. Area indigena Aldeia Cajueiro
7- Municipio:Pesqueira E o CIRURPE
9- Ponto de referéncia: Proximo a Casa do (a) Senhor(a) José

10- Data de Nascimento 11- Naturalidade: 12- Nacionalidade Brasileiro(a)
14/04/1970 Pesqueira -PE
13 — Filiagdo Pai : José Lopes da Silva Mae: Maria Cordeiro de Melo da Silva
14 - Identidade 15- Orgdo Emissor: SSP-PEou | 16— Expedigio | 17- CPF
3.847.145 SDS/PE ou SSP/SP 28/07/2010 653.420.454-91

I1- DADOS RELACIONADOS AO EXERCICIO DE ATIVIDADE

18- O (a) Indigena acima identificado (a) exerceu atividade rural, produzindo:

( ) Em regime de economia familiar ( x ) Individualmente
19- Nome: da Aldeia local 20: Periodo:. 15/04/1986 a 21 : Terra Indigema:
deTrabalho: Aldeia Cajueiro 31/04/1990 e de 02/01/1997 até Xukuru do Ororuba.
30/03/2018.
I

111 - INFORMACOES SOBRE A ATIVIDADE EXERCIDA

22- Informar a(s) atividade(s) desenvolvida (a) pelo indio ¢ descrever clara e objetivamente a forma
em que csta atividade é ou foi exercida, descriminando os periodos e se foi exercida em que parte ou
em toda a safra;

Sdo bananas, periodo do plantio no inverno e apos um ano comegar a colheita, Mandioca periodo do
plantio em fevereiro ¢ periodo do plantio ¢ no inverno de maio a junho no decorrer de cada

ano. Plantio de milho ¢ fmﬁo de margo ¢ a colheita ap6s quatro meses. A batata doce, periodo do
Plantio é no inverno, macaxeira o plantio € no inverno a colheita apds um ano

" 23-Forma como as atividades sio ou foram desempenhadas: Manualmente

24- Produtos cultivados ou capturados pelo trabalhador e o fim a quer se destinam (subsisténcia
Comercialzagiio; industrializagio; artesanato; quantificar e informar qual cultura foi cxplorada
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25 - Registro que atestam que o indio exercen atividade rural Declaragiio da Funai e Informagdes

da lideranga Conforme consta na certiddo do Titulo Eleitoral a profissio do(a) mesmo(a) como
icultor(a).

IV~ OUTRAS INFORMACOES RELACIOMADAS AO TRABALHADOR

26- O (a) mesmo (a) justifica teve vinculo empregaticio, como consta na carteira profissional

V-DADOS DO REPRESENTANTE DA FUNAI
(Funciondrio da FUNAI, Coordenador Técnico Local ~CTL Arcoverde-PE ¢ Posto Indigena, Xukuru,
Cacigue ¢ Pajé e lideruwa ludigena)

27~ Eu, Expedito Macena Alves:

28-Cargo/Fungdo : Coordenador/ CLT Arcoverde PE
29- Matricula: 1440149 P

30- CPF: 600.442,414-53 31-RG: 1.782.788 32-Port: Pres:n® 41 de 02/02/2010
(FUNAI
33- Enderego: Aldeia Sdo José
34-Assinatura: : ‘ ;
- AT = <k AAn |
SO A tadeibr ko

r-p“.‘)ﬁ. o N ?in.u Aves : rlmxm;.‘:;:, \,? ‘.H

foordenador €T/ Arcoverde ¥ FUNA

hortana  Dres N2 A1 go 01002 N0

Data:12/04//2018

40-Cargo/ Fungdio do Representante na Organizagio da tribo do Povo Xukuru do Ororuba,

Cacique Marcos Luidson de Afatjo
CPF 274.498.808-14
RG 3.346597

ideranca José Jorge de Melo

CPF 286.707.014-72
RG 2.517.627




ANEXO D - GALERIA DE FOTOS

Evento: Festa de Nossa Senhora das Montanhas

Foto: Igreja de Nossa Senhora das Montanhas

Fonte: Pedro Filho*
Professor de Filosofia da Falub

Foto: Entrevista coletiva com professor de Artes com os gaiteiros

Fonte: Gil Marcolino*
*Lider do grupo Gilmar&Trilha
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Foto: Xukuru residente em Pesqueira

Fonte: Gil Marcolino

Foto: Xukuru (mae, filha, neta) residente em Pesqueira

Fonte: Autoria nossa.
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Fonte: Autoria nossa.
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Foto: Vilva, guerreira xukuru aldeia Afetos

Fonte: Autoria nossa.

Evento: Santo Rei de Ororumbé (Pedra D agua)

Subindo para o cume da Pedra

Fonte: Pedro Filho



295

Fonte: Pedro Filho

-

Foto: Com o gaiteiro em Pedra D" Agua

Fonte: Pedro Filho



Evento: VII Assembleia do Povo Xukuru

Fonte: Sérgio Lopes*
Xukuru, aldeia Guarda

Foto: Com a palavra o cacique

Fonte: Da autora.
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Na caminhada de protesto a caminho da Serra de Ororuba

Fonte: Sérgio Lopes*
Xukuru, aldeia Guarda

Foto: Aprendendo a fazer a barrentina com o Prof de Arte indigena

Foto: José Marcolino (Gil)*
*Lider do grupo Gilmar&Trilha
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Foto: Algumas escolas xukuru

Foto: José Marcolino (Gil)*
*Lider do grupo Gilmar&Trilha
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ANEXO E - MAPA

S0 Sobusily
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M —
Fonte: Funasa, 2008 .
Mapa elaborado por Estévao Palitot
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